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Resumen

El Consejo de Ayllus y Markas de Cochabamba (COAMAC) se encuentra en pleno
proceso de reconstituciéon de Ayllus, Marcas y Suyus. Esta reconstitucion tiene como

"1, Que esta basada en la autodeterminacion y autonomia,

objetivo central es “vivir bien
bajo los principios de respeto y reciprocidad con la naturaleza y la Pachamama, para el

vivir bien.

En este trabajo, describiré los usos de la lengua quechua y del castellano por los
directivos del COAMAC (Cochabamba) en el cumplimiento de sus funciones, situaciones y
espacios de uso de la lengua quechua y castellano. Ademas, recogeré sus impresiones y
pensamientos sobre estas lenguas.

La investigacion se realizé desde una perspectiva cualitativa. Utilizamos la etnografia para
describir los usos del quechua y castellano en las acciones del COAMAC. Ademas
recurrimos a las entrevistas a los directivos del COAMAC, para recoger pensamientos e

impresiones referentes a las dos lenguas mencionadas.

Uno de los resultados mas importantes, derivados del andlisis de los datos, es que la
lengua se constituye en un instrumento del poder. El uso de la lengua en situaciones
concretas deriva de los discursos politico-ideoldgicos imperantes entre los pueblos
indigenas y la sociedad nacional (0 mas especificamente, el gobierno actual). Las lenguas

se usan para acordar, pero también para imponer pensamientos y conductas.

Por ultimo, como otro elemento de andlisis se denota el uso de la mezcla de lenguas, que
es utilizada como estrategia comunicativa. Pero resalta el hecho de que, si bien la mezcla
de cdodigos permitié la comunicacion; sale a la luz que el excesivo uso de mezcla de
lenguas y préstamos linguisticos del castellano al quechua, desnaturaliza a la lengua

quechua.

! (Ibis www.ibisur.org/index.php?option=com)
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Qhichwa simipi pisichay

Qallariy

Consejo de Ayllus y Markas Quchapampa llagtamanta (COAMAC), ayllukunata chanta
suyukunata kallpachayta munaspa purisqanku; chay puriywanga “sumaq kawsayta

mask’asganku” (Ibis www.ibisur.org/index.php?option=com). Kaywanqa, ayllu runakunaga

paykunapura kamachiqta chikllanganku kasga, runapura mana chigninakuspa

kawsankupag; pachamamawan sumagmanta kawsaspa purinankupag ima.

Kay llamk’aypiga, Consejo de Ayllus y Marcas Quchapampa llagtamanta kamachigkunata
rigsichikunqa: piwantaq, mayk’agtag imamanta ghichwa chanta kastilla simipi ima

rimakunga.
Juk niqi kaq: Ch’ampay rigsichiy

Yachanchikjina ayllu runakunaga may unay watamantapacha sumaq kawsayta mask’aspa
maganakuspa jamuchkanchik, Bolivia jatun llagtanchikta musug kawsayman purichiyta
munaspaga maganakuchkanchik. Kikillamantatag COAMAC fisgaga musuq wanllata
munaspaga maganakuchkallankutaq. Chay wanllapiga tukuy simikunaga juk simijina

kasqgankuta fiichkan, manafia kastilla simillachu Bolivia uhkupi parlakunanta.

Consejo de Ayllus y Marcas Quchapampa llagtamantaga pulitikamanta, jallp’amanta,
kawsaymanta, wawakuna iskay simipi yachaganankumanta imaga sumagmanta
llamk’aspa kachkanku. Ichapis mana sut’ijinachu kachkan imaynatachus ghichwa simita
apaykachachkanku. Kikillanmantataq kastilla simitapis. Ajinamanta, mana sut’ijinachu
kachkan COAMAC kamachigkuna ghichwa chanta kastilla simimanta, ima yuyaytachus
yuyayninkupi apaykachasgankug.

Kay llamk’ayga COAMAC hisgataga, ghichwa simita kallpachananpaq ruwaykunata
wakichinga; Bolivia kamachigkunaman apaygachanankupaqg juk simikamay kamachiy jina

kananpag.
Iskay kaq fiigi: Yuyaykunata waturispa

Kay figipiga waturirgani wak yuyaykunata, pikunachus Bolivia musug suyumanta
parlanku, chaypiga fiinku; mana Kkastillallapichu yachay wasikunapi alkaltiyapi ima

rimakunanta, fin ghichwa, aymara, guarani wak simikunapis parlanata.

Chanta musug Kamachi (Ley 070) yachaypi kasqanmanta parlachkan. Chaypiga fichkan,
yachay wasipiga mana kastillallapichu wawakuna yuyaykunata yachaganankuta,
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yachakugkunaga runa siminkupi yachayninkuta gallarinankuta fiin, ghipantaga kastilla

simipi chanta inglés simitapis yachaganankuta.

Kikillanmantataq iskay simipi rimaymantapis parlachkan, kaymantaqga fiinku; iskay simipi
rimagkunaga iskay qutuman qutuchakuq kachkanku; kasgqataq juk runa iskay simipi
parlag, juk kiti iskay simipi rimaq ima.

Iskay simipi rimaq runaqa, juk simintaqa ayllunpi, wasinpi, piluta jayt'aypi, tatakunanwan,
misachikupi, raymikunapi imaga riman, juknin simintataq jatun llagtaman rispa,

alkaltiyaman, gobernacion fiisqaman rispa parlan.

Diglosia fisqamanta parlaspaga, Bolivia jatun llagtapi ayllu simikunaga kastilla simiwan
tinkuspaqa diglosia fiisqapi tarikunku. Yachus, kastilla simitaga llamk’ay wasikunapi,
alkaltiyapi gobernacién Aisgapi, yachay wasikunapi, medios de comunicacion fisqapi ima

parlakun. Qhichawa simitaq ayllukunapi, q'uwa ruwaspa imalla parlakun.

Ayllumanta llagtaman kawsaq jamuspaqga, ayllu simipiga manafia parlankuchu; fiitaq
wawakunankumanga ayllu simipiga parlayta munankuchu; yachus, kastilla runakuna
pikunachus ayllu simipi parlagtaga chignig kasganku. Ajinamantaga kastilla simita

kallpachaspa runa simitataq pisimanta pisi wafiuchispa kachkanku.

Qhuchapampa llagtamanta parlaspa, kay llagtapiga runakunaga kastilla ghichwa simipi
imaga rimaq kasganku, ichapis ghichwa simitaga wasillapi tatakunawan, masikunawan
ima parlanku; alkaltiyapi, gobernacion fisqapi, llamk’agkunaga kastilla simipi rimaq
kasganku; iitag ghichwa simipi parlayta munachkankuchu.

Runasimikamaypaq wakichiymanta parlaspa, Hausen (1950) fiin, kasganta simikamay,

allin qillgay chanta simipirwa wakichiykunata ima; sinrunpi sinrunpi llamk’anapaq

wakichina kasga, ajinamantaqa juk simi mana chayga iskay simi miranga.

Kloss (1969) fin, mana kikinchu kasqanta planificacién del estatus de una lengua y
planificacion del corpus fiisqa; jukga kamachiq fisgan, chay simipi jatun llagtapi parlanata,
Bolivia llagtapiga kasganku: ghichwa, aimara, warani tukuy runa simikuna ima. Ichapis,
kay simikunaga jatun karachipi gillgasqa kachkan rimaypitaq kastilla similla apaykachakun.

Kimsa kag fiqi: yuyaykunata taripanapaq wakichiy

Kay nfigipiga kachkan, imawanchus imaynamantachus yuyaykunata taripanapaq

wakichikurga.
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Yuyayta taripanapaq fikurga, COAMAC puriyninta ghawaspa, pikunawantaq,
imamantataq, maypitaq imatataq ghichwa kastilla simipi imaqa parlankuri, imaptintaq
kastilla simipi parlanku, imaptintag ghichwa simipi parlanku.

Yuyaykunata taripanapaq tapuykunata wakichikurga, kaypiga kamachigkunata
tapurikurga, pikunawantag paykuna ghichwa simipi rimanku, pikunawantaq kastilla simipi

rimanku, imaptintag ghichwa kastilla simipi ima rimankuri.

Chay yuyaykunaga p’anqgaman thallikurga, chantaga sapa unanchakuna t'agakurga, sapa
unanchamantaqg suti churakurga. Sapa unanchakunata wak yuyaykunatawan waturispa
gillgakurga.

Tawa kaq fiqi: yuyay taripakunata gillgaspa

Yuyaykuna taripakunamanta parlaspaqa jukga kasqga. Mana yupaychay kasgachu,
kamachigkuna finku gobierno fisqga llamk’aq kasqa mana yupaychayuq; yachus gobierno
flisqa ayllu runataga wafiuchiyta munasqa, ayllu runata magaq kachka, gobierno fichka
ayllu runap jallp’akunanta gqichukapuyta munasqga. Achhayrayku ayllu runakunaga

gobierno Aisgawan maganakupi taripakuchkanku.

Pulitikumantapis parlakullantaq fiinkutaq, pulitiga p’'unchawjina kasqanta; pulitikuga ima
p’'unchawpis wafnupunga. Ayllu runari mana wafiungachu, yachus ayllu runaga may unay

unaymanta pacha kasga. Ayllu runaga kawsayninpi magakuspa kawsakuchkasqa.

Evomanta parlaspa finku, marcha Aisgapiga, mana Evo ripunanpaqgchu
maganakuchkanku; ayllu runakunaga chayaginrayku maganakuchkasqanku, Evoga ayllu
runap wawqi masinku kasqa; runajina pantanchagpuni finku, Evopis pantanman Ainku;
achhayrayku ayllu runakunaga Evo kamachigmanta ghipakunanpaq yanapata rikuchinku,

ajinamantapis ayllu runaga gobierno fiisgawan, chayraykutaq maganakuspa kanku.

Sintikatumanta parlaspa, COAMAC kamachigkuna mana sumag Yyuyaytachu
apaykachanku sintikatupi qutuchakugmanta; yachus sintikatupi purigkuna iskay
yuyaykunata apaykachanku: “No puede ser, el sindicado mismo ha aprobado la
constitucion, ellos mismos ahora lo estan pisando” (T.E. 06-10-11). Puriqga ghawachkan
sintikatu wanllay? patanta purisqankuta, purigga mana yachaganchu imaptinchus sintikatu

wist'uta purisqanta.

2 Wanlla- Constitucion Politica del Estado (ARUSIMINEE, Ministerio de Educacién Bolivia)
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Ayllumanta kamachigkuna sintikatuta sagrapis kanmanjina ghawanku, yachus wawakuna,
sipakukuna sintikatu ukhupi uywasqa kanku; tatasninkuta mamankuta imaga mana
yupaychankuchu. Tata Juan chaymanta parlaspaqa fin: “kunanga sindikatupiga wawasqga
mamanta tatanta magayta qallarikapuyta munanku”. Tata juan yuyayninpi jap’in,
sintikatuga wawakunata sagrayachisqanta; sintikatuga mana sumagmantachu

wawakunaman yachaykunata kawsanankupaq qusganta.

Kamachigpa puriyninkuta rikuspa, kastilla runasqa tapurqanku ¢imaptintag gamkuna
purisgankichikri? Mana gankunaga q'uiii jallp’amantachu kankisqa. Kamachigkunapura
tapunarikuspa ajinamanta  kutirpachirqanku: “Imarayku kaypi kasganchik TCO
kapuwanchik documentowan”. (J.L.: 09-10-11). Paykunaga purichkanku jallp’ankurayku,
TIPNIS fiisqata yupaychaspaga TCO fisgankuta yupaychachinganku. Yachus TCO

Aisqapiga sach’a, quri wak kaq ima kasqa.

Ayllu runap pagtachaymanta parlaspa, kaymanta parlaspa tata Gregorio fiin: mana juk
pagtachallachu kasganta, yachus sapa ayllupiga kawsayninkumanjinaga paqgtachata

apaykachanku: “ “justicia originaria de regién en regién varian Tapakaripi wakjinataq, pero

Ain segun usos y costumbres” (T. G.: 15-10-11).

Pagtachamanta parlaspa tata Juan fiin, ghipaman Ayllu pagtachakamay kaptinga justicia
comunitaria fisga chinkapunga: “mana justicia comunitaria kangachu, kanqga justicia
originaria” (T.G.: 15-10-11). Yachus justicia comunitaria fiisga pagtachakamaypiga runata
warfuchin, ayllu runap pagtachakamaywanga mana runata wafiuchikungachu; runaga

juchanmanjinaqa jasut’ikunga.

Ayllu runa pagtachakamaypiqa yuyayninpiga jap’ikunga runajinaga pantaykunaga
kanmanpuni; runapura ch’agwasunmanpuni, sawakuy ukhupiga ch’agwa kanmanpuni;

achhayrayku ayllu pagtachakamayga mana chaykama sasachu kanga:

Kunan finchikfia justicia originaria kanga segun juchaman, sawarasqa runaga
maganakunchikpuni achhayrayku k’aminan tiyan, mana kasukunga chayqa jatun
jasut'iman apansun” (Ju.: 15-10-11).

Ayllu runap patachakamanga sumaq kawsayta taripayta munasgan, runajinaga

pantasunmanpuni; achhayrayku ima ch’aqwatapis parlaspa chaninchakunga.

Q'uwamanta parlaspa, kamachigkuna sapa p’unchaw marcha purinanpaq q’uwataga
ruwaq karganku; kamachigkuna q’'uwapiqa tata Intiwan, mama Killawan, pachamamawan
Tupagq Katariwan Bartolina Sisawan imaga parlag karganku. Kuraq Mallku
qunqurikuytawan inti ghawarisqa Aiq: “kikillantaq pachamama tata inti, mama killa
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gamkuna kunititan uyarichkawayku imaynatataq apasqayku chigantachus manachus” (J.
L.: 05-10-11). Kuraq Mallkuga pachamamata, tata intita mama killata ima tapurikun;
puriyninku chigantachus risganta, ichapis pantasganku chay puriyninkupi achhaymanta

tapurin.

Qhispikaymanta® parlaspa, Kuraq Mallku Quchapampa llagtamanta Yolosa q'ufii
jallp’apiqa, kastilla runap pagtachayninmanta suyananta rigsichin, firgataq: “Kunan
kallantaqg juk consejal, juchachaykukun, jap’inga abogadusta, jueztag chay ratu
kacharipunga. Autonomiawan mana chay kangachu, kanga chikote” (J. L.: 15-10-11).
Qhawasganmanjinaga qillgiriga saqra runakunata yanapag mana juchasninkurayku
rinankupag watay wasiman, fiillantaq ghispikaywan sagra runaga mana watay wasiman

ringafiachu, juchasninmanjinaqa lasuwan magachikunga.

Tata José ghawasganmanjinaga fiin, Bolivia kamachigkuna Quchapampa kamachigkuna
imaga, ayllu runakunata yupaykachanganku ayllukuna ghispikaywan puriptinku:
“Gobiernopi marginawanchik, pero autonomiaman chayasunchik chayga marginaciéon
mana kangafiachu” (J.C.: 15-10-11)

Kamachigkuna puriyninkupiga ghichwa kastilla simipi ima parlanku, kastillapiga parlanku
yuyaykuna kastilla simipi pagarisqata, imaptinchus chay simikuna ghichwa simipiga mana
tarikunchu. Wakinpiga kastilla simipi p’angata Aawinku, fiawiyta tukuytawantaq ghichwa

simiman thallispa t'ukurinku.

Runakuna ghichwapi parlaspa kastilla simimanta simikunata mafiakunku, yachus ghichwa
simipiga mana musuq rimaykuna taripakusgachu. Kastilla simiga watamanta wata musuq
rimaykuna rikhurimun, ghichwa simipitaq watamanta wataga simikunaga chinkapuchkan,
chayrayku ayllu runakunaga kastilla simimanta rimaykunata mafakunku ghichwapi

parlanankupag.

Iskay simipi parlag, juk siminpiga rigsichin phifiayninta juk siminpitag kusikuyninta
llakiyninta imaqga rigsichin. Ichapis mana ajinapunichu kanman, chayga kanman
runamantajina. kamachigkunaga Kkastillapi parlanku, kastilla runaman phifiayninta
rigsichinankupag, ghichwa simipitaq imatachus puriypi ruwanankuta, yawar masinkuman

rigsichinankupaq parlanku.

3 Qhispikay- Autonomia, (ARUSIMINEE, Ministerio de Educacion Bolivia)
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Phichqa kaq hiqi: llamk’aypa yuyay taripasqa t’'ukuchiwasqga

COAMAC kamachigkunaga, Evo Morales kamachigta manchikunku, firgankutaq mana
kay marcha Evo ripunanpaqchu, puriypiga, kastilla runa Evoman kutikugkuna
sinchimantapuni rimag karganku purigkunata. Chayrayku COAMAC kamachigkuna mana
ch’agwata uyariyta maqganakuta qallariyta munaspa, marcha mana Evo ripunanpaqchu

kasganta fiirgaku.

Ayllu runaga maganakuyta mana manchachikunchu, yachus paykunaga may unay
unaymanta pachaga puriyninkupiga maganakugpuni kasganku. Qhawankutag, Bolivia
kamachigkuna mana maganakuyta yachasgankuta, chaytaga; kamachigkunaga
llakiywantaq ghawanku; yachus, pichus mana maganakuyta yachaqga utqayllata

waiupunga.

Kamachigkunaga ghichwa simipi parlanankupaq Kkastilla simimanta rimaykunata
mafakunku, paykunaga maychhika rimaykunata mafarikunku, rimayninku mana
yachakunchu kastillachus ghichwachus kasganta. Kastillamanta maychhika simikunata

mafakuspa ghichwa simipi parlanapag, ghichwa simitaga pisimanta pisi wafiuchinchik.
Suqta kag figi: ghichwa simita kallpachanapag ruwaykuna
Yuyaykunata waturispa

Kamachigkuna ghichwa simipiga yuyayninkuta rigsichinku, parlaypiga kastilla ghichwa
simita imaga chagruspa rimanku, kastilla simimanta simikunata mafiakunku ghichwa simipi
rimanankupaq; kaymanta parlaspa Palomino (1991) fin: runaga simikunata mafakun
mana juk simipi parlaykuna tarikuptin, juk simipi maychhika simikunata mafiakuspa
simitaga wafiuyman purichinku. Yuyay taripaykunapiqga rikunchik, kamachigkuna ghichwa
simipi parlaspa kastilla simimanta maychhika simikunata mafakunku, kaywanga ghichwa

simiga pisimanta pisiga wafiuyman purichichkanku.

Cooper (1997) simita kallpachanapaq fAin, ruwaykunata wakichinata musug simikunata
gillganapag, musuq simipirwata gillganapaq ima. Musuq simikunataga, runaga rimayninpi
gillgaypi imaga apaykachanan fin.

Lépez (2006) fiin, simita kallpachanapaqga kamachigkuna runasimikamayta wakichinku;

kay wakichiypiga ayllu runakunaga mana yanapaqchu kasganku, achhayraykutaq ayllu

runakunaga mana kay musuq simikunata rimayta munagchu kasganku. Kunan



p’'unchawpiqa runasimikamay wakichikunan kasga ayllu runakunawan, musuq simikunaqa

ayllu runap kawsayninmanta pagarimunan kasga.
Imagtintaq ghichwa simita kallpachanari

Rikusganchikmanjinaga kamachigkuna parlaspa yuyayninkuta rigsichinku, imaptinchus
paykuna purisgankuta, chaypaqga Kkastilla ghichwa simipi imaga rimanku, ichapis
rimayninkuga rikukun kastillawan ghichwa simiwan ima chaqrusga, chagruypiga aswan

kastilla simi rikukun, ghichwa simitaq pisi kachkan:

“kay dictadores presidentes manapuni ni juk presidentepis luchanchu boliviamanta
(M.T.SB. 02-10-11).

Pero autonomiasta gallarillasun, sindicatu copiaspa fluganchikmanta
copiakuwasunchik; chaykunata sumagta piensana. Nugaqga kusikuni chaymanta. (M.L.:
16-10-11).

kay iskay rimaypiga kamachigkunaga parlayninkupiga ghichwa simita kastilla simitawan
chaqgrunku, ghichwa simipi rimaptinkuga kastilla simimanta rimaykunata mafakuspa
rimanku. Qhichwa parlayninkupiga kastilla simimanta maychhika simikuna rikhurin,

Palomino, fisganjinaga ghichwa simita kastilla simiga wafiuchichkan.

Runa simikamayta wakichispa ghichwa simita kallpachakunga, yachus Plan Estratégico
fisqa ghichwapi qillgakunga, chaymanta juk simipirwa paqgarimunga. Kaypiga
llamk’anganku, COAMAC kamachigkuna, awichakuna runasimikamay yuyay taripagkuna

ima.
Yuyay taripaykuna
Jatun yuyay taripay

Qhichwa simita kallpachay qgillgaspa musug rimaykunata kastilla simimanta ghichwa

simiman rimaykunata tikraspa ima.

Juch’uy yuyay taripaykuna

Plan Estratégico fiisgata flawiytawan sumagmanta yuyaypi apaykachana.
Plan Estratégico fiisgata ghichwa simipi gillgana

Musugq simikunata ghichwa simipi pagarichina.
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Ruwaykuna

v

Juk kaqg, kamachigkunata, awichakunata runasimikamay mask’agkunatawan
qutuchakunga, kay qutupi runakunaga musug simikunata pagarichinganku,
simipirwata ima gillganganku, ayllukunapi waturispa rimaykunata.

Iskay kaq, Plan Estratégico fiisgata fiawiy, chantaga Plan Estratégico fisqata
ghichwa simipi gillganganku.

Kimsa kaq, ayllukunapi simikunamanta waturimunganku, yuyaykunataq
simikunamanta tarisgankumanjinataq simikunata gillgakunga.

Tawa Kaq, Plan Estratégico fiisqata flawiytawan sasa kaq simikunata ghichwa
simipi gillgana.

Phichga kag, Kkastilla simimanta rimaykuna mafakusgata ghichwa simipi

pagarichina.

Llamk’aypa puquynin

Llamk’aypa puquyninga kanga Tukuchanapagq Wakichiy ghichwa simipi qillgasqa,

chaymanta musug simipirwa ima pagarimunga.
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Marchistas descansando al concluir la jornada de marcha (Viscachani -05-10-11).
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Introduccién

El Consejo de Ayllus y Marcas Cochabamba (COAMAC) afiliado al Consejo Nacional de
Ayllus y Marcas del Qullasuyu (CONAMAQ) tiene un Plan Estratégico 2008-2013 para la
reconstitucion del Qullasuyu. Para este proposito, tiene una plataforma de lucha
denominada: “Politica organica, Tierra y territorio, Desarrollo de ayllus, Educacién
Intercultural Bilingue” (CONAMAQ 2008: 45).

En este contexto la presente tesis desarrolla el uso de la lengua quechua y castellano, por
miembros del COAMAC en el cumplimiento de sus funciones como autoridades
originarias su participacion de la VIl y IX marcha indigena. Es decir, ¢,con quiénes hablan
en castellano y quechua, de qué temas hablan en cada una de sus lenguas y cuéles son

los motivos que condicionan el uso de las mismas?

El primer capitulo aborda una identificacion del problema. Respecto al uso del quechua
como lengua indigena y el castellano como segunda lengua. Es decir, se hace una
descripcién del uso de las lenguas en los diferentes espacios sociales como ser:
reuniones internas como COAMAC, en reuniones del CONAMAQ, reuniones con
autoridades de la Gobernacion y en entrevistas a los diferentes medios de comunicacion.
Ya que como Organizacién Social, tiene un posicionamiento sobre autonomias, justicia
originaria, tierra y territorio; pero no se visibiliza una posicién clara y concreta del uso de

las lenguas quechua y castellano.

Asi mismo, se hace conocer el objetivo general y los objetivos especificos planteados
para el desarrollo de la presente investigacion. También, se expresa los beneficios a
lograr con el presente trabajo; pues el resultado de esta sera un referente para las demas
organizaciones afiliadas al CONAMAQ, que permita generar planificaciones linglisticas y

generar mecanismos para la revitalizacion de la lengua quechua.

El segundo capitulo hace referencia al sustento tedrico de la investigacion que permitiran
realizar un andlisis de datos. Se tiene aspectos importantes como ser: bilingliismo y

diglosia, tipos de bilingtiismo, lengua y planificacion linguistica.

El tercer capitulo aborda la metodologia utilizada, que para efectos de estudio, esta
enmarcada dentro el enfoque cualitativo porque se examinaron los datos desde una
perspectiva etnogréfica. Las técnicas utilizadas fueron: las entrevistas fueron aplicadas a
los miembros del COAMAC, que permitié conocer sus percepciones sobre el uso de las

dos lenguas; ademas, se realizaron observaciones, en este caso se observo las



situaciones de uso de las dos lenguas, algunos espacios de uso del castellano y quechua
fueron reuniones conjuntas entre la CIDOB y el CONAMAQ, reuniones como COAMAC y
reuniones del CONAMAQ.

El cuarto capitulo presenta la metodologia y los resultados esperados. En la primera parte
se hace referencia al tipo de investigacion, que en este caso es de caracter etnografico ya
gue se describe los usos de las lenguas quechua y castellano por las autoridades del
COAMAC; y como plantea Castro y Rivarola (1998) hacer etnografia comprende realizar

una descripcion profunda de un tema concreto.

En la segunda parte, se realiza el andlisis y la interpretacion de los datos obtenidos, para
ello se presentan la transcripcion de datos, de los cuadernos de campo y de las
entrevistas realizadas; la categorizacion; que toma en cuenta ideas expresadas por los
marchistas la designacién de categorias en funcion de caracteres comunes; por Ultimo, se
hace conocer el proceso de triangulacion de los datos obtenidos, aqui se realizé la

descripcion y el andlisis de los datos con mi interpretacion y las referencias teéricas.

En el capitulo de conclusiones se presentan las reflexiones surgidas a través del analisis
de los dados obtenidos y del marco teérico. Las conclusiones estan en relacion a los
acapites de los resultados como ser: el Evo, la q’'uwa, la wiphala, la lucha, nuestra TCO,
alternancia como expresion fatica, alternancia de tipo etiqueta, alternancia como

expresion machista, mezcla de lenguas en conversaciones interpersonales.

En el dltimo capitulo se presenta una propuesta, que surge desde los datos obtenidos en
consenso establecido con las Autoridades del COAMAC con quienes se realizé la
presente investigacion. Se plantea la conformaciébn de un comité inter-institucional,
conformado por autoridades del COAMAC, personas ancianas sabias, linglistas y
sociologos; quienes tendran la funcion de generar actividades que permitan el desarrollo

del quechua a través de la investigacion y creacion de nuevos términos.

Entre las actividades que se plantean para la revitalizacion y modernizacién del quechua
son: comprender el Plan Estratégico del COAMAC, para luego realizar la re-escritura en
lenguaje popular que facilite la re-escritura en quechua, busqueda del lenguaje metaférico
que permita la comprension de algunos términos abstractos como ser: Constitucion o

marcha.



De esta manera, la transcripcion del Plan Estratégico del COAMAC permitira tener su
Plan escrito en su lengua materna quechua, crear nuevos términos tomando en cuenta la
funcion que cumplen las palabras como ser: marcha, constituciéon. Por dltimo, tomando en

cuenta estos elementos se obtendra un nuevo diccionario en quechua.



Reunién del CONAMAQ donde realizan la evaluacion de la jornada de la marcha (Villa
Moderna 07-10-11)
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Marcha del COAMAC en apoyo al TIPNIS ingresando a la ciudad del Alto (09-10-11)



CAPITULO |
Aspectos Generales
1. Planteamiento del problema

El COAMAC tiene una posicion politica clara sobre: tierra y territorio, educacion
intercultural bilinglie y justicia indigena. Por tierra y territorio se plantea realizar el
saneamiento Y titulacion de las tierras comunitarias de origen, por educacion intercultural
bilinglle se plantea una educacion productiva paralela a un proceso de formacion y
valorizaciéon de los recursos humanos y, por justicia indigena se planeta promover la
practica plena de los derechos consuetudinarios, tener una sociedad con igualdad de

condiciones.

El COAMAC a través de estas politicas consideradas como Factores Estratégicos de
Exito, promoveran la reconstitucion de los Ayllus y Marcas. Empero, llama la atencion que
en este Plan Estratégico de lucha, no se visibilice una politica sobre el uso de las lenguas
quechua y castellano en los documentos disponibles. En este entendido, la funcién de la
presente investigacion sera indagar sobre las percepciones que tienen las autoridades
sobre el uso del quechua y castellano; describir el uso de sus lenguas en el desarrollo de
sus funciones como autoridades del COAMAC, ya que para comprender el problema que
se presenta es necesario saber explicitamente cuales son los principios que subyacen a

las politicas linglisticas del COAMAC.
1.1. Identificacion del Problema

La historia de América Latina en las Ultimas tres décadas nos muestra que los pueblos
indigenas estuvieron en permanente lucha por sus derechos como miembros de un
Estado, por el “reconocimiento de su propia existencia como pueblos y nacionalidades”
(Walsh 2009: 98) y por preservar un equilibrio con la naturaleza. Es el caso del CRIC*
(Consejo regional Indigena del Cauca) en el Pais de Colombia, el CRIC es un gran
territorio indigena al sur de este pais, que aglutina la mayor cantidad de indigenas, ellos
por varias décadas lucharon y pudieron recuperar sus territorios de manos de los

terratenientes y que estos Ultimos afios vienen planteando una educacion propia.

En Bolivia, los pueblos indigenas no quedaron al margen de estas luchas. Segun el

Consejo Nacional de Ayllus y Marcas del Qullasuyu (CONAMAQ), los pueblos indigenas

4 para mas detalles ver el video del CRIC- Unidad, Tierra y Cultura; disponible en la biblioteca de la PROEIB
Andes.
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“bajo los principios comunitarios de inclusion y de respeto a la vida [...] han luchado
histéricamente contra la colonizacién, los partidos tradicionales y las politicas capitalistas
neoliberales” (CONAMAQ 2008: 5) para ser reconocidos como personas propositivas y
exigiendo sus derechos colectivos que por varios siglos les fueron negados.

Entre algunas de estas luchas, tenemos la gran marcha indigena de 1992 y este mismo
afo “la gran concentracion de autoridades originarias en la plaza San Francisco en
repudio a los 500 afos de exclusion, marginacion, etnocidio y genocidio” (Op. cit.: 59).
Este hecho fue el inicio de hitos histéricos recientes en nuestro pais. Segun el Consejo de
Ayllus y Marcas del Qullasuyu (CONAMAQ, 2008:5) fue una de las organizaciones
sociales que convoco y movilizé una gran marcha nacional el afio 2002, exigiendo la
realizacion de una Asamblea Constituyente para refundar Bolivia como un Estado

plurinacional, pluricultural y multiétnico.

Como resultado de esa marcha en el afio 2005 se obtuvo la Ley Especial de Convocatoria
a la Asamblea Constituyente; bajo las siguientes caracteristicas: conformada por 255
constituyentes, todos ellos de igual jerarquia, derechos, obligaciones y que tuvieron como

mision la redaccion de la nueva norma legal.

El logro principal de este proceso fue la promulgacion de una nueva Constitucién Politica
del Estado. La nueva Constitucion Politica del Estado en su Capitulo |, articulo 1

establece:

Bolivia se constituye en un Estado Unitario Social de Derecho Plurinacional
Comunitario, libre, independiente,  soberano, democratico, intercultural,
descentralizado y con autonomias. Bolivia se funda en la pluralidad y el pluralismo
politico, econémico, juridico, cultural y linglistico, dentro del proceso integrador del
pais. (Estado Plurinacional Bolivia 2009).

La Nueva Carta Magna reconoce la existencia de diversas naciones dentro del territorio
nacional. De acuerdo a este documento, Bolivia, como nacién, se funda en la diversidad

cultural y linguistica, atribuye a las lenguas indigenas el mismo valor comunicativo en

comparacion al castellano.
La Nueva Constitucién Politica del Estado Plurinacional oficializa 36 lenguas, que son:

Aymara, araona, baure, bésiro, canichana, cavinefio, cayubaba, chacobo, chiman, ese
ejja, guarani, guarasu’we, guarayu, itonama, leco, machajuyai-kallawaya, machineri,
maropa, mojefio-trinitario, mojefio-ignaciano, moré, mosetén, movima, pacawara,
puquina, quechua, siriond, tacana, tapiete, toromona, uru-chipaya, weenhayek,
yaminawa, yuki, yuracaré y zamuco (C.P.E.:2009, Art. 5).



Asi mismo, el nuevo texto constitucional de Estado Plurinacional norma el uso de las

lenguas oficiales:

El gobierno plurinacional y los gobiernos departamentales deben utilizar al menos dos

idiomas oficiales. Uno de ellos debe ser el castellano, y el otro se decidird tomando en

cuenta el uso, la conveniencia, las circunstancias, las necesidades y preferencias de

la poblacion en su totalidad o del territorio en cuestién. Los demas gobiernos

auténomos deben utilizar los idiomas propios de su territorio y uno de ellos debe ser el

castellano” (Op. cit.: Art. 6).
Como expresa la Nueva Constitucion Politica del Estado Plurinacional, los funcionarios de
las diferentes instituciones publicas (alcaldias, gobernaciones, hospitales) deben manejar
dos cédigos linguisticos. Por las caracteristicas sociolingliisticas de Cochabamba, estas
lenguas tendrian que ser el quechua y castellano. Es decir, cuando directivos de
organizaciones sociales (COAMAC) tengan reuniones con autoridades de Gobernacion,
Alcaldias y ONGs tienen derecho a ser atendidos en su lengua materna, o como las
personas de areas rurales de habla quechua que acudan a realizar tramites de titulacion
de terrenos, tramites de tercera placa para movilidades u otros, tienen derecho a ser

atendidos en su lengua materna.

Asi mismo, la nueva Ley de Educacién Avelino Sifiani y Elizardo Pérez expresa como
principios obligatorios de ensefianza en las escuelas; el uso de la lengua (originaria) no
solo como instrumento de comunicacién, sino también como instrumento que permita la
construccién de nuevos conocimientos. Para tener un panorama mas claro al respecto,

cito los numerales 1y 2 del articulo 7.

1. En poblaciones o comunidades monolingiies y de predominio de la lengua
originaria, [se ensefiard] la lengua originaria como primera lengua y el castellano como
segunda lengua.

2. En poblaciones o comunidades monolingties y de predominio del castellano, [se
ensefiard] el castellano como primera lengua y la originaria como segunda. (Ministerio
de Educacion Bolivia, Ley de educacion Avelino Sifiani y Elizardo Pérez 2010, Art. 7).
Como se observa, la Ley educativa 070, norma el uso de las lenguas dentro de la
educacion en Bolivia. Es decir, afirma que no sélo el castellano es la lengua por la cual se

pueden generar aprendizajes escolares, sino también a través de las lenguas originarias.

Al respecto, la UNNIOs® (2004: 32) considera que gracias a que hablamos nuestras

lenguas nos sentimos parte de nuestras naciones indigenas originarias, con cosmovision

% La Unidad esta conformado por: CONAMAQ, CSUTCB, CIDOB, APG, CSCB, FNMCB-CS, CEAM, CEPOG,
CENAQ Y CEA
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y logica propias. Nuestras lenguas son simbolos de nuestra identidad y sirven para
comunicarnos todos los dias. Por eso la ensefianza de y en estas lenguas en la escuela

es parte del fortalecimiento de nuestras culturas.

Este planteamiento de la Unidad Nacional de las Naciones Indigenas Originarias es
pertinente y adecuado, ya que la lengua no solo es considerada como un medio que
permite expresar ideas y pensamiento; la lengua forma parte de una identidad, por eso es
necesario el desarrollo de las lenguas indigenas y el uso en los diferentes espacios

sociales.

El Consejo de Ayllus y Marcas del Cochabamba a través del COAMAC, en su Plan
Estratégico 2008-2013, dice ser parte de los procesos de transformacion social de nuestro
pais. “Hemos sido parte en la aprobacién de la ley de la Asamblea Constituyente [...]
Hemos participado en la Asamblea Constituyente y hemos insertado nuestras propuestas
en el nuevo texto constitucional” (CONAMAQ 2008: 48-49).

El COAMAC en su Plan Estratégico de Lucha 2008-2013° como objetivo plantea:

Reconstituir el Qullasuyu fortaleciendo, revalorizando y ejerciendo la estructura del
Gobierno Indigena Originario de los Ayllus, Markas y Suyus del Qullasuyu [...] Para
lograr nuestra LIBRE DETERMINACION — AUTO DETERMINACION, ejerciendo el
Autogobierno y la Autonomia de las Nacionalidades y Pueblos Indigenas Originarios
para LOGRAR EL SUMAQ QAMANA/ALLIN KAWSAY; RECONSTITUYENDO,
RESTITUYENDO Y FORTALECIENDO EL GOBIERNO DEL QULLASUYU
(CONAMAQ 2008:40).
Es importante resaltar el objetivo que se plantea CONAMAQ, ya que va dirigido a lograr el
allin kawsay ‘vivir bien’, en equilibrio, complementariedad y armonia del ser humano con

la Madre Tierra (naturaleza), el cosmos, espiritualidades y respetando toda forma de vida.

Asi mismo, plantea recuperar la organizacion ancestral del ayllu, dejando de lado los
sindicados que fueron establecidos por decreto supremo en el gobierno de Germén Busch
(1937-1939) donde “se crearon los primeros sindicatos campesinos como el de Ana

Rancho en el valle cochabambino” (Soria 1992: 48).

Como factores estratégicos de éxito plantea una “Politica organica, Tierra y territorio,
Desarrollo de ayllus, Educacion Intercultural Bilingiie” (CONAMAQ 2008: 45), pero en este
plan estratégico no se explicita su posicion frente a las lenguas (Quechua-castellano) en

la actual coyuntura sociolingliistica de nuestro pais y como duefios de la lengua se

®Es importante hacer notar que el presente Plan Estratégico del CONAMAQ esta redactado en su totalidad en
castellano. Es otro de los elementos que llamé la atencion para poder investigar el uso de las lenguas
quechua y castellano.
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considera que tiene un discurso y una posicion al respecto. Ante esta situacion, nuestra
investigacion trata de mostrar los usos, discursos y percepciones de las lenguas quechua-
castellano por los directivos del COAMAC (Cochabamba) ya que los usos linglisticos
deberian priorizar la lengua indigena, por las constantes presiones del castellano.

Preguntas de investigacion

¢ Como se construyen y reconstruyen los discursos del COAMAC en la coyuntura actual
de Bolivia?

¢ Cudles son las funciones que les designan los directivos del CONAMAQ a su lengua

materna quechua y al castellano como segunda lengua?

En el cumplimiento de sus actividades como autoridades originarias ¢en qué situaciones

utilizan el quechua?

¢, Qué factores condicionan el uso del quechua o castellano?
2. Objetivos

2.1. Objetivo general

Analizar las practicas discursivas desarrolladas en las lenguas (quechua-castellano) en

los directivos del Consejo Nacional de Ayllus y Markas del Qullasuyu (Cochabamba).
2.2. Objetivos especificos
Como objetivos especificos se plantean:

e Describir contextos situacionales de uso de las lenguas en contacto (Quechua-

castellano).
¢ Discutir temas del discurso en las lenguas en contacto (Quechua-Castellano).

e Describir los recursos linguisticos utilizados por las autoridades del Consejo de

Ayllus y marcas de Cochabamba.
3. Justificacion

Uno de los aspectos que hace diferente el presente trabajo es el uso de la metodologia,
que fue la observacion participante. Este método me permitié estar en el proceso natural
donde se desarroll6 la 8va y 9na marcha indigena, me permitié establecer una relacion,

ser un marchista mas, estar al lado de las autoridades; participar en sus reuniones, debido



que se generd un ambiente de confianza; ya que para ellos que este registrando los

acontecimientos de reuniones y conversaciones era algo natural.

Con respecto al tema, llama la atencidon que hasta la fecha no haya estudios sobre los
usos y discursos empleados por representantes del COAMAC en el cumplimiento de sus
funciones, que permita saber cual es la posicion politica que asumen como organizacién
social, duefios de su lengua materna y castellano como segunda lengua, en relacion a la
situacion sociolinguistica que atraviesa el quechua frente a la lengua de prestigio social
como es el castellano. Decimos que no tienen una posicion porque en el Plan Estratégico
de COAMAC (2008-2013) no dice nada sobre el uso y desarrollo del quechua y
castellano, a diferencia de Tierra y territorio, Justicia Originaria temas en los que asumen

una posicién politica concreta.

Este trabajo permitira a los miembros del COAMAC repensar sobre sus derechos
linglisticos, para usar la lengua materna en los diferentes espacios sociales urbanos y
rurales. Ademas, como son autoridades originarias, irradiaran a sus bases y joévenes, el
derecho de usar su lengua en los diversos espacios sociales, porque estos Ultimos afios
los jovenes niegan sus raices de procedencia, adoptan otras formas de vestir y prefieren

hablar el castellano.

Por otro lado, el presente trabajo ayudara al COAMAC a desarrollar una politica linglistica
mediante la cual se realizara una serie de actividades de manera correlativa, que permita

la revitalizacion y modernizacion del quechua.

Esta investigacion beneficiard al COAMAC vy otras instituciones de base similares como
ser: los 16 suyus ya constituidos el CONAMAQ que son: Jach’a Karanga Oruro y Potosi,
Jatun Killaka Asanajaqi (JAKISA) Oruro y Potosi, Charka Qhara Qhara (FAOI-NP) Potosi
y Sucre, Consejo de Ayllus Originarios de Potosi (CAOP) Potosi, Sucre y Tarija, Qhara
Qhara Suyu Sucre y Potosi, Ayllus de Cochabamba, Jach’a Suyu Pakajaqi La Paz,
Cochabamba y Sucre, Uru Oruro y La Paz, Sura Oruro y Cochabamba, Kallawaya La Paz.
Los ayllus en proceso son: Chuwi Cochabamba, Larikaja La Paz, Qulla La Paz,
Originarios del Qullasuyu Residentes en Yapacani y Santa Cruz, Pueblo Afrodescendiente

La Paz, Originarios de Pueblos y Comunidades Originarios de Tarija, Yampara de Sucre.
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Autoridades del COAMAC en la Vigilia de Plaza San Francisco (La Paz: 10-10-11)
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CAPITULO II
Fundamentacion teérica
1. Reconocimiento del Estado Plurilingte

Bolivia se caracteriza por ser un pais multilingue y plurilingtie, dicha diversidad linguistica
esta reconocida por la nueva Constitucion Politica del Estado. Esta Nueva Carta Magna
visibiliza a las lenguas indigenas como parte del Estado, el castellano no es mas el Unico
idioma oficial las lenguas indigenas histéricamente discriminadas y vivian a la sombra del
castellano, en la actualidad estén visibilizadas en la Carta Magna. Aunque lo legal no

garantiza que en la realidad no haya discriminacion linguistica.

Si bien existe un reconocimiento dentro la Constitucién Politica Estado de que todas las
lenguas son iguales, en la actualidad y en los hechos las lenguas indigenas se
encuentran subordinadas al castellano, ya que por ejemplo, no existen programas radiales
y televisivos exclusivos en lenguas indigenas, en el caso de las radios se tiene uno que
otro programa radial en lengua indigena en horarios especificos en su mayoria en las
madrugadas. En los canales televisivos existen avances, aunque restringidos, debido a
que los programas en quechua (informativo - ATB); son difundidos en las madrugadas,

horario de 5 a 6 de la madrugada donde pocas personas acostumbran ver la TV.

En base al reconocimiento legal de la diversidad lingiiistica en nuestro pais, la Ley
Educativa 070/2010-2011 Avelino Sifiani y Elizardo Pérez plantea la educacion en las

lenguas indigenas y castellano, en su articulo 7 dice:

La educacién debe iniciarse en lengua materna, y su uso es una necesidad

pedagégica en todos los aspectos de su formacién. Por la diversidad linguistica

existente en el Estado Plurinacional, se adopta los siguientes principios obligados de

uso de las lenguas por constituirse en instrumentos de comunicacion, desarrollo y

produccion de saberes y conocimientos en el Sistema Educativo Plurinacional (Ley

070/20: Art.7)
Los principios a los que se refiere este articulo son cuatro. Primero, expresa que en las
regiones trilingles y plurilingles, la eleccién de la lengua originaria se sujetard a criterios
comunales. Segundo, expresa que en los casos de lenguas en peligro de extincién; se
desarrollaran politicas linglisticas de recuperacion y desarrollo con participacion directa
de los hablantes. Tercero, plantea la ensefianza de lengua extranjera; este proceso sera
de forma gradual y obligatoria desde los primeros afios de escolaridad. Cuarto, la
ensefianza de lenguas de sefias; esta ensefianza es parte de la formacién plurilingtie de

los maestros y maestras.
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Por otro lado, en las ultimas décadas como pueblos indigenas no se asumié los derechos
sobre nuestra identidad linguistica y s6lo se realizé el minimo esfuerzo por asumirlo. Por
ejemplo, como quechua (COAMAC y CENAQ) no hacemos mayores esfuerzos para
establecer nuestros propios medios de comunicacion masiva: radio, television u otros.
Tampoco realizamos propuestas serias y concretas para la educacion de nuestros hijos,
al contrario se nota que nos alienamos al castellano. Entonces, la invisibilizacién de las
lenguas indigenas no solo depende del castellano sino del comportamiento linguistico que

asumimos como pueblos indigenas.
2. Bilingliismo

El bilingliismo es entendido como un fenédmeno individual que indica la posesién de dos o
mas lenguas y el uso que se hace de las mismas. Segun Baker, es necesario distinguir
entre “bilingliismo como una posesion individual y como una posesion de grupo.
Normalmente esto se denomina bilingliismo individual y bilinglismo social” (Baker 1997:
30).

Hay una importante conexion entre lo que es el bilingtismo individual y el bilingtiismo
social. Por ejemplo, las actitudes de los individuos hacia la lengua particular pueden
afectar el mantenimiento, la restauracion, la sustitucién o la muerte de una lengua en la
sociedad. (Baker 1997: 30). Una persona puede hablar dos o mas lenguas, pero en su
diario vivir puede usar una lengua mas que las otras, esto condicionado al contexto donde
se encuentra. Por ejemplo, en mi caso; que soy bilinglie (quechua y castellano) cuando
estoy en mi casa con mi papa, mama, tios, tias u otros, para comunicarnos utilizamos el
quechua; mientras cuando estoy en la ciudad para interactuar con mi medio utilizo el

castellano.

Baker (1997:34-5) ademas distingue tres tipos de bilingtiismo individual: a) bilingtiismo
incipiente, es aquella persona que tiene competencia minima en una de sus lenguas; en
este grupo podrian estar los turistas o personas de negocio quienes solo conocen algunos
saludos o pequenias frases. b) bilingles equilibrados, son las personas que desarrollaron
las dos lenguas, que no poseen dificultad para expresar de manera oral y escrita sus
opiniones y sentimientos, en su mayoria son conocidos como equilingiies o ambilingties.
c) semilinglie, un semilinglie tienen las siguientes caracteristicas en sus lenguas:
manifiesta un vocabulario pequefio y una gramética incorrecta, no creativo en ninguna

lengua y le es dificil pensar y expresar emociones en cualquiera de las dos lenguas.
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Cada individuo puede poseer un mayor o menor dominio de dos o mas lenguas, esto
dependerd de la interaccion que tenga con esas lenguas. Es decir, en la medida en que
sus lenguas estén expuestas en el uso social; si una persona castellano-hablante por
motivos de negocio debe viajar a un contexto de habla inglés, dependera de esta persona
y del interés que tenga para ampliar su vocabulario y por consiguiente su bilingtismo.

Las personas que tienen un desarrollo minimo de su competencia en segunda lengua son
consideradas bilingties incipientes. Por ejemplo, los turistas o las personas de negocio, en
su mayoria tienen un conocimiento esencial de una segunda lengua. Es decir, un bilingle
incipiente es un “individuo que tiene mejor manejo, tanto linglistico como comunicativo,
en una de las lenguas que habla. En el otro idioma, este individuo tiene dificultades de

diverso orden que afectan su produccion lingiistica y comunicativa “(Lépez 1993:119).

Entonces, bilinglie incipiente es aquella persona que ha desarrollado competencia
comunicativa minima en la segunda lengua y solo puede elaborar frases sencillas. Es
decir, persona gue tiene muchas limitaciones para expresar sus pensamientos, debido al

no logro satisfactorio de sus competencias comunicativas en una segunda lengua.
3. Diglosia

El uso de dos lenguas (lengua materna y segunda lengua) en diferentes espacios y
situaciones sociales estd determinado por la funcién comunicativa. Generalmente la
lengua materna (indigena) es utilizada en espacios familiares, no se la usa en oficinas
publicas o privadas; ya que en estos espacios se utiliza lengua de prestigio social. Este

hecho es conocido como diglosia; al respecto Ninyoles dice:

El concepto de diglosia ha sido replanteado y extendido a aquellas situaciones en que

se produce una escisién o superacion linglistica entre una variedad o lengua “alta”

(A), que se utiliza en la comunicacion formal-literatura, religion, ensefianza, etc. y una

variedad o lengua “baja” (B), frecuentemente poco cultivada, que se usa en las

conversaciones de caracter no formal o familiar. (Ninyoles 1972:31)
Una forma de ejemplificar lo que expresa Ninyoles puede ser las lenguas indigenas frente
al castellano, en el habla cotidiana las lenguas originarias se encuentran en situaciéon de
diglosia en relacion a la lengua de prestigio social castellano. En la actualidad, el quechua
es utilizado en rituales a la Pachamama, contextos familiares, eventos sociales del lugar y
otros. Mientras el castellano es utilizado en la educacién (contextos urbanos y rurales)
medios de comunicacion, (radiales y televisivos) oficinas publicas y privadas (alcaldias,

gobernaciones, oficinas bancarias y cooperativas). Es en este sentido que podemos
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hablar de diglosia, donde el castellano tiene un uso social diferenciado en relacién al

quechuay las demas lenguas indigenas de nuestro pais.

Alb6 (1998: 128) dice que la diglosia esta intimamente relacionada con la estructura del
poder dentro la sociedad actual. En este sentido, el uso de las lenguas indigenas en
relacion al castellano trae connotaciones como ser: es rural y no urbano, aceptable en la
calle o bus pero no en el avion, la lengua originaria supone una educacion de segunda
categoria, puede ser aceptado en algun barrio urbano marginal, pero nunca para una

buena educacién ni que decir para la educacion superior.

Entonces, desde la experiencia cotidiana se connota que las lenguas indigenas se
encuentran en situacion de diglosia en relacion al castellano; ya que en la realidad las

personas usan en los diferentes espacios sociales el castellano y no el quechua.
4. Alternancia de lenguas.

En un contexto sociolinguistico donde se genera contacto de lenguas los hablantes
bilinglies, para comunicarse con sus interlocutores utilizan distintas formas; algunas veces
separando las lenguas, en ocasiones alternando sus lenguas y también combinando las

mismas.

Segun Eastman (1992: 121) “los esfuerzos por distinguir alternancia, mezcla y préstamos
linglistico estdn condenados al fracaso”, debido a que las distinciones se hace muy
confusas y borrosas. En este entendido, para cuestiones de estudio considero importante

realizar algunas distinciones més generales.

Para Cortés (2001: 3), la alternancia de lenguas es un fenédmeno natural y comun en
individuos bilinglies, cuya competencia pragmatica les permite escoger entre uno y otro

cadigo linguistico, segun el interlocutor, la situacion y el tema de conversacion.

Baker (1997:37) dice que la alternancia de lenguas es cuando un individuo (mas o menos
deliberadamente) alterna entre dos lenguas. Dicha alternancia puede abarcar desde
mezclar una palabra hasta alternar a la mitad de una oracién y en bloques de habla

mayores.

Los autores coinciden que para la alternancia de lenguas se requieren dos cédigos
linglisticos, donde el individuo de forma espontdnea o deliberada en una misma

conversacion realiza el uso de sus dos codigos linguisticos.
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El uso de la alternancia tiene diversos propdésitos, que pueden variar dependiendo de la
edad y la situacion comunicativa; al respecto Baker (1997: 121) distingue 10 propdsitos
por los cuales una persona puede hacer la alternancia: 1.- la alternancia se puede utilizar
para dar fuerza a un argumento, 2.- porque no se conoce todavia una palabra en las dos
lenguas, ejemplo: cuando uno conversa en quechua puedo alternar al castellano para
referirme a la computadora, pasaporte y visa 3.- porque facilita la expresion y por la
eficiencia de la misma, 4.- para repetir con el objeto de clarificar, 5.- como una forma de
expresar el estatus y la identidad de grupo y nos puede ayudar para ser aceptado por un
grupo linguistico, 6.- para citar a alguien, 7.- para interpelar algo en la conversacion, 8.-
para excluir a alguien de un episodio de la conversacién, 9.- para cruzar limites sociales o

étnicos, 10.- para calmar la tension en la conversacion.

Por otro lado, Ribeiro (2008: 47) dice que la alternancia cumple diversas funciones. Como
ser: a) Funcion Referencial, b) Funcién Fatica, c) Funcion expresiva. Cada una de estas
funciones dependen de la necesidad comunicativa, por ejemplo: hacer referencia a una

cita, como un marcador de identidad y como un medio de hacer chistes.

Como se observa, los motivos por los cuales uno puede acudir a la alternancia de la
lengua pueden ser diversos, se puede comprender que la alternancia de lengua mas alla
de responder a condiciones relacionados con la memoria 0 uso de la lengua responde a

factores sociolingliisticos.

Cuando existen dos lenguas en un mismo contexto, comunidad o en la familia, los
hablantes pueden recurrir a la alternancia de lenguas como un recurso que les permite
fundamentar sus ideas, disipar alguna duda, aclarar situaciones. Se puede entender que
la alternancia de codigos no solo responde a factores linglisticos o al conocimiento de
dos lenguas sino a factores sociales, donde los hablantes recurren a la alternancia como

una estrategia comunicativa que les permite satisfacer sus necesidades interactivas.

Para efectos de nuestro trabajo entenderemos por alternancia de lengua como el uso de
dos caédigos linguisticos dentro de una misma conversacion. Es decir, el uso alterno del
quechua y castellano dentro de una misma situacidn comunicativa, “alli donde el
comportamiento del hablante, tan dindmico y creativo, se ve condicionado por el contexto

social de diglosia, relativamente predecible y conflictivo” (Sichra 2005: 5).
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5. Préstamo linglistico y mezcla de lenguas

Al estar en contacto dos lenguas diferentes, con el pasar de los afios no pueden
permanecer puras ya que se influencian mutuamente. Por este hecho, el fenébmeno de

préstamos linglisticos es un proceso inevitable.

Cerrén Palomino (1991: 1) haciendo referencia a préstamo linglistico dice, que se conoce
como préstamo linglistico a todo elemento idiomatico de una lengua x (llamada lengua

fuente) proveniente de otra lengua Y (conocida como lengua recipientaria).

Por su parte Castillo (2002: 5) dice que los préstamos son adaptaciones del léxico a las
estructuras fonoldgicas, sintacticas y fonolégicas de una lengua base. Es decir, préstamo

lingliistico es la palabra que uno toma de una lengua y la incrusta en otra sin traducirla.

Asi mismo, Prieto (1992: 84) dice que existen dos tipos de préstamos linguisticos: a)
Préstamos Adaptados y b) Préstamos no adaptados. Cada uno de estos elementos tiene
sus propias cualidades por ejemplo, en el préstamo adaptado las palabras prestadas
sufren alguna modificacion por ejemplo MARCHACHKANKU, palabra castellana
adecuada a la forma de hablar en quechua. Mientras en los préstamos no adaptados las
palabras no sufren ninguna modificaciébn morfolégica o sintactica. Como cuando una
persona quechua para iniciar una conversacion via celular dice HOLA, y prosigue la

conversacion en quechua.

Para el presente trabajo por préstamo linglistico se comprende la incrustacién de
palabras de una lengua en otra lengua, sin que dichos préstamos sufran algun cambio o
modificacion semantica o léxica. Es decir, mi persona realiza una conversacion con
autoridades originarias del COAMAC en quechua sobre la VIII marcha indigena, en este
caso mi lengua base es el quechua, ya que en esta lengua desarrollo la conversacion,
pero en un momento dado acudo al castellano para expresar palabras y conceptos que no
existen en la lengua base quechua, pero dichas palabras no sufren ningun tipo de cambio
o modificacion’.

Por otro lado, autores como Di sciullo, Singh y Muysken (1986) definen la mezcla de
codigos como la incorporacion sistematica a una lengua base de elementos (fonéticos,

morfoldgicos, sintacticos, etc.) pertenecientes a otra.

" Estos elementos se desarrollan con méas detalle en el acapite de préstamos linglisticos, pag. 156
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Por su parte, Ribeiro (2008: 51) sobre mezcla de codigos dice, que es cuando se emplea
una o mas palabras de otra lengua al interior de la oracién. Si en este caso la lengua base
de comunicacién es el quechua y en dicha conversacién acudo a utilizar palabras del

castellano pues es una mezcla de lenguas.

Muysken (1990: 23) a partir de estudios de casos realizados propone que existen dos
tipos de mezcla de codigos: a) mezcla de tipo insercion y b) mezcla de tipo alternancia. En
el primer caso se trata de la insercion de material de una lengua en una estructura de otra

lengua. Por ejemplo:

Yo anduve in a state of shock por dos dias

Yo anduve en un estado de susto por dos dias.
Como observamos en este ejemplo la estructura de la conversacién es en castellano,
pero se verifica que existen palabras del inglés incrustadas en una estructura del

castellano.

El segundo caso, refiere a los momentos en que sucede la alternancia entre estructuras

de lenguas, por ejemplo:

Andale pues and do come again

Andale pues yo vine de Nuevo. (Sic.)
En este caso, a diferencia de la mezcla de tipo insercion; la mezcla de tipo alternancia
implica un cambio de estructura léxica. Como en este caso, inicia la oracion en castellano

y culmina en el inglés.

Para efectos de estudio por mezcla de cédigos entenderemos, como la incrustacion de
frases y palabras de dentro de una lengua base. Por ejemplo, mezcla de palabras son:
Marcha-pi, constitucion-pi, en estos casos se observa la existencia de dos lenguas en una

misma palabra, Palabra raiz castellano acompafiado de sufijos quechuas.
6. Desplazamiento linglistico

En el contexto Andino, a pesar de cuatro siglos de contacto del quechua y el castellano,
ambas lenguas siguen vivas. Pero en los Ultimos afios se observé que el castellano tiene

una mayor expansion geogréafica que el quechua. Al respecto Carranza dice:
El quechua ha sido relegado solamente a la zona rural andina, ni siquiera a todo el
Andes (sic), se ha convertido en la lengua de los indios o campesinos, de los menos

escolarizados y analfabetos como consecuencia de las politicas educativas
imperantes y el proceso de castellanizacion (1993: 321).
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Existe una tendencia de crecimiento y expansion del castellano como idioma y una clara
tendencia del desplazamiento del quechua. Pero en este proceso no implicd la
desaparicion del quechua, sino el aumento del bilinglismo y la diglosia.

En este entendido, las consecuencias de contacto del quechua y castellano es que este
ultimo ha determinado que el quechua se vaya desestructurando cada dia mas. Algunos
resultados sobre este hecho son: que el quechua se vaya llenando de muchos préstamos
y/o que pierda sus recursos gramaticales. Alb6 (1999: 23) al respecto dice, que estos
casos son considerados como “drenaje y transvase” fonologicos y hasta gramaticales,

donde la lengua dominante va desgastando y aplastando a la lengua subordinada.

En los Ultimos afios, la migracion de los sectores rurales hacia contextos urbanos de
habla distinta genera la pérdida de la lengua nativa. Uno de los “factores que contribuye al
desplazamiento de las lenguas locales por la lengua nacional es la marginalidad
socioecondmica en la cual se reproducen las lenguas indigenas” (Luykx, 1998: 196). La
desigualdad socioecon6mica que atraviesan las lenguas indigenas hace que los
hablantes sientan la necesidad de utilizar otra lengua que proporciona mayor oportunidad

de vida y trabajo en la sociedad nacional.

En el contexto cochabambino, los padres migrantes de areas rurales de habla quechua a
los centros urbanos, prefieren transmitir la lengua de prestigio y de dominio social a sus
hijos/as. Debido a que la “lengua materna de los padres es socialmente estigmatizada y
ellos desean que los hijos adquieran principalmente, no la lengua ancestral, sino la

segunda lengua” (Op. Cit.: 201).

Las experiencias de rechazo y discriminacion de los padres migrantes de areas rurales
debido a su habla distinta del castellano, cred un rechazo a que sus hijos aprendan su
lengua ancestral (quechua); desarrollando interés por aprender la lengua de prestigio

social.

Entonces, una lengua es desplazada cuando deja de cumplir una funcién social; los
hablantes de esa lengua, de manera consciente o inconsciente, dejan de utilizar su lengua
materna. La lengua fordnea o dominante goza de mayor prestigio social, ademas; genera

mayor oportunidad de trabajo y evita la exclusion y discriminacion social.
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7. Ser bilingle en contextos urbanos

Como ya se mencion6 en acapites anteriores, las personas de areas rurales se vieron
forzadas a realizar la migracion por factores socioeconémicos. La poblacién
Cochabambina no queda al margen de esta migracién; “A pesar de ser Cochabamba una
ciudad bilinglie, en oficinas publicas, gubernamentales, juridicas, bancarias, policia, etc.,
el uso del quechua no esta reglamentado, sino que se rige por la capacidad de
negociacién o quizds de conversamiento (sic) o la terquedad del cliente o ciudadano”
Sichra (2003 a: 12). Las personas de habla quechua deben darse modos para hacerse
entender, una de las estrategias utilizadas es buscar personas que tengan dominio del
guechua y castellano.

Desde mi experiencia de trabajo, yo pude ir a varias reuniones o realizar gestiones con las
autoridades sindicales de la comunidad; me decian profesor “jaku alcaldiaman rina mana
flugayku sumagqtachu castellanopi parlayku manataq atientewayta munawaykuchu aswan
apurata llugsimuyku aswantaq rispa tardayku” (acompafiamos a la Alcaldia nosotros no
sabemos hablar bien el castellano y no nos atienden tardamos mas en llegar a la alcaldia

que en salir de alli).

El contexto urbano (castellano) exige que uno aprenda el idioma de uso social, aprender
este idioma a su vez permite tener acceso a conseguir trabajo y que uno no sea

discriminado.

Entonces, para que la persona quechua sea aceptado en contextos urbanos, uno debe
dejar de lado sus practicas comunitarias, debe dejar de hablar su lengua indigena y debe
adquirir las nuevas practicas sociales; el contexto determina como uno debe vestirse, qué
debe de comer, de qué hora a qué hora uno debe trabajar y qué lengua debe hablar. Es
decir, cuando un quechua llega a contexto urbano con el pasar de los dias deja de ser
quechua, deja de utilizar su quechua ya que va adquiriendo un nuevo idioma, normas y

habitos de convivencia social.
8. Planificacion linguistica.

Haugen (1950) hablando de la planificacion linglistica dice que es un conjunto de
actividades dirigidas a la elaboracion de gramaticas, ortografia y diccionario. Es decir, la

planificacion linguistica permite que las lenguas puedan preservarse.

Por su parte, Cooper (1997: 60) dice que la planificacion linguistica “comprende los

esfuerzos deliberados por influir en el comportamiento de otras personas respecto a la
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adquisicion, la estructura o la asignacion funcional de sus cédigos linguisticos”. Es decir,
la planificacion linglistica es la elaboracién cronolégica de las actividades que estan
dirigidas a la elaboracién gramatical, destinadas a orientar o desarrollar el uso de una

lengua o mas lenguas.

Por su parte, Kloss (1969) realiza una distincion entre la planificacion del estatus de una
lengua y la planificacion del corpus. La primera se refiere a la oficializacion de la lengua a
nivel nacional; las lenguas indigenas de nuestro pais gozarian de este estatus, pues estan
reconocidas por nuestra constitucién Politica del Estado como lenguas oficiales; aunque
en la praxis por el uso social sélo estaria el castellano. La segunda hace referencia a la

estandarizacion de una lengua, elaboracion de gramatica y la modernizacion de términos.

Para Sichra (2005:165), la planificacién del estatus es una politica “externa” del lenguaje,
que se refiere al papel de cada lengua, sus usos y funciones en un contexto multilingtie y
puede derivar en la normalizacién de una lengua. Mientras la planificacion del corpus llega
a ser una politica “interna” del lenguaje, que analiza la intervencion sobre las normas
gramaticales, codificacion, estandarizacion, elaboracion de graméticas, alfabetos vy

vocabularios.

En relacion a la planificacion linglistica, Lastra (1992: 25) menciona que es parte del
cambio social, pues hasta ahora se ha estudiado la lengua mas como producto del
cambio que como un proceso. Ademas hace énfasis en que la planificacion es un proceso
deliberado, es decir, que plantea cambios en el cédigo lingiistico planeados por las
organizaciones establecidas con ese fin. Como se observa, la planificacién esta enfocada

a la solucion o busqueda de alternativas para encontrar posibles soluciones,

Al respecto Lopez (2006: 20) dice que la planificacion es una intervencion deliberada y
consciente y que “tal intervencién puede afectar el régimen idiomético que regula el
funcionamiento de una sociedad determinada, las caracteristicas estructurales de un
idioma o su evolucién natural, cuando esta en contacto y/o en conflicto con otro”. Lo que
nos conduce a reafirmar que la planificacién linglistica es un proceso flexible y que los
reajustes a la planificacibn permiten que la intervencion idiomatica afecte el

funcionamiento de una sociedad.

Por otro lado Cooper (1997: 187) menciona que la planificacion puede estar dirigida en
tres aspectos principales: la planificacion funcional, la planificacion formal y la

planificacion de la adquisicion de una lengua.
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La primera hace referencia a las actividades deliberadas encaminadas a influir en la
distribucion de funciones entre las lenguas de una comunidad. En la segunda el
planificador formal de una lengua disefia estructuras destinadas a cumplir determinadas
funciones, en la planificacion formal de una lengua; la funcion precede a la forma, en el
sentido de que la funcion comunicativa deseada precede a la estructura disefiada o
seleccionada. En la tercera, la planificacion de la adquisicion de la lengua, algunos
ejemplos de este proceso que menciona Cooper (1997: 162) son: para promover el
estudio del inglés, el British Council creé y mantiene bibliotecas de inglés en el extranjero
donde envia a expertos para organizar talleres y asesorar al personal sobre métodos de

ensefanza.

La planificacion linglistica permite que una lengua pueda seguir con vida, el surgimiento
de una variante o la pérdida de esa misma variante, a la vez puede regular el uso de las
lenguas. Asi mismo, la planificacion linguistica “tiene una funcion social, esta dirigida en
ultima instancia al logro de fines no linguisticos” (Arratia, 2004: 24). Es decir, dirigido a
que las lenguas sigan viviendo, lo primordial no son las normas gramaticales, lo que

interesa es que las personas le designen funcionalidad.

En el caso boliviano, la planificacion lingtistica fue formandose en base a las politicas
linglisticas estatales. Este hecho se puede observar en la Nueva Constitucién Politica del
Estado Plurinacional donde reconoce como idiomas oficiales del Estado el castellano y
todos los idiomas de las naciones y pueblos indigenas originarios campesinos. Es decir,
algunos afios atras el castellano fue reconocido por su prestigio social y las lenguas

indigenas vivian a la sombra del castellano.

Concluimos diciendo, que la dinamicidad de las lenguas dificulta que se pueda diferenciar
de manera concreta y clara cuando es una alternancia de lengua, mezcla de lenguas y
préstamos linglisticos. A través de esta investigacion, esperamos que podamos aportar
en la construccion de estos elementos mencionados, ya que la marcha fue un espacio
donde estaban en contacto quechua, castellano y aimara; donde los hablantes hacian uso
de estos elementos comunicativos en su interaccion entre marchistas y con los medios de

comunicacion.
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Autoridades del COAMAC patrticipando del VIII Marcha Indigena.
(La Paz-Pongo 17-10-11)

VIII Marcha Indigena ingresando a la ciudad de La Paz (19-10-11)
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CAPITULO Il
Aspectos Metodoldégicos

A mi llegada al PROEIB Andes pude conocer al Consejo de Ayllus y Marcas de
Cochabamba, que en el primer semestre del Area de Cultura vinieron a compartir sus
experiencias de trabajo. A primera vista me llamé la atencidén el trabajo que vienen
desarrollando en busca del vivir bien, del vivir con dignidad, como seres humanos en
equilibrio con la Pachamama y con los demés seres (Plan Estratégico 2008-2013) y por
sobre todo, por lo que soy quechua, un quechua que tal vez no tiene rasgos de ser
indigena.

Con el pasar de mi estadia por el PROEIB Andes, algunos trabajos que tenia que realizar
en las diferentes areas curriculares los trabajé con autoridades del COAMAC. Lo cual
generd0 que tenga mayor relacion con la organizacién social. Hasta que tuve la
oportunidad de revisar su Plan Estratégico 2008-2013, que con sorpresa pude observar
que no se visibilizaba una politica linglistica; por lo que decidi realizar la presente
investigacion como una forma de apoyar al COAMAC y una forma de fortalecer mi

quechua, mi lengua milenaria.

El presente trabajo de investigacion tiene tres fases. La primera es el contacto realizado
con la organizacion social, a quienes se les dio a conocer los motivos de la investigacion y
los beneficios de la misma. La segunda fase, la recoleccion de los datos, realizada a lo
largo del acompafiamiento que realicé a la VIII marcha, iniciada por el CONAMAQ, de
Caracollo a la ciudad de La Paz y la IX marcha indigena de Santa Rosa del Monserrat a
Chaparina. La tercera fase, es el proceso de transcripcion y categorizacion de los datos

obtenidos. A continuacion estas faces seran descritas en el presente capitulo.
1. Metodologia de la investigacion

El presente trabajo es de caracter etnografico en la medida que realiza una descripcion
sobre el uso de las lenguas (quechua — castellano) de las autoridades del COAMAC. Al
respecto, Castro y Rivarola (1998) afirman que las descripciones ayudan en la
comprension sobre un tema concreto. Trabajar con la etnografia implica describir
cualitativamente hechos o acontecimientos especificos. De acuerdo a Bertely (2000: 74)
la tarea de un etndgrafo es la de “inscribir e interpretar el decir y el hacer de los actores”.
Como investigador, lo que realicé fue tomar mi cuaderno de campo y registrar de forma

narrativa las expresiones que consideré relevantes para el presente trabajo.

24



La investigacion es cualitativa porque como investigador tuve que registrar pensamientos
y sentimientos de los marchistas expresados en sus dos lenguas (quechua y castellano)
en el desarrollo de la marcha. Registrar sus pensamientos expresados sobre temas
relacionados a la coyuntura social: la marcha, El Evo, la contra marcha, el TIPNIS y otros,
sentimientos de los marchistas expresados a través de rabias, enojos y miedo; que
dificilmente pueden ser cuantificables.

Segun Calvo (2008: 134) la etnografia implica trasladarse al lugar de los hechos donde se
mantiene un contacto con los/as integrantes de un grupo, este hecho permite conocer y
entender a los actores y sus vidas. Como investigador tuve que trasladarme a lugar de los
hechos, en este caso al lugar donde se encontraba la marcha, lo cual me permitio
comprender el accionar de las autoridades del COAMAC. Es decir, me permiti6 generar
un acercamiento y conocer una parte de su forma de vida; sus saberes en relacion a

temas politicos, los analisis que realizan de su contexto y sus motivos de lucha.

Asi mismo Calvo (2008: 134) nos menciona que estar en el lugar de los hechos implica
generar una capacidad de reflexion durante el transcurso del trabajo de campo, que
permita al etnégrafo entender su interés de género, personal, de grupo, institucional,
coyuntural, sus alianzas y contextualizar histéricamente los acontecimientos. Como
investigador se tratd6 de comprender sus intereses que tienen como grupo social, como

también todo lo que concierne al uso de sus dos lenguas en este nuevo ambito social.
2. Tipologia de la investigacién

Taylor y Bogdan (1996: 194) consideran que la investigacion cualitativa pretende recoger
datos descriptivos; es decir, las palabras y conductas de las personas. En este entendido,
como investigador tuve que registrar el uso de las lenguas quechua y castellano en
desarrollo de la marcha, registrar en mi cuaderno de campo ¢con quienes hablan en
guechua y castellano, de qué temas hablan en quechua y castellano, cuando hablan en

guechua y cuando hablan en castellano?

Como investigador mi rol fue participar “abiertamente [...] de la vida cotidiana de personas
durante un tiempo relativamente extenso, viendo lo que pasa, escuchando lo que se dice,
preguntando cosas; 0 sea, recogiendo todo tipo de datos accesibles para poder arrojar luz
sobre los temas que él o ella han elegido estudiar” (Hammersley y Atkinson 1994:15).
Debo resaltar que el recojo de la informacion fue dificil, debido a que los sujetos de

investigacion estaban en constante movimiento, trasladandose de una comunidad a otra,
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que sbélo al inicio de cada jornada los marchistas conversaban, pero, para mi era
complicado recoger informacion pues no podia escribir en mi cuaderno de campo cuando

estaba caminando.

Ante esta situacion, lo que realicé fue escuchar atentamente las conversaciones de los
marchistas a lo largo de la marcha, y en los momentos de descanso y la hora de almuerzo

comenzaba a registrar todo aquello que consideré relevante para mi investigacion.

Segun Taylor y Bodgan (1996: 196) las caracteristicas de la investigacion cualitativa y la
etnografia son parecidas porque ambas son inductivas y parten de datos precisos. En el
contexto de la investigacién cualitativa las personas son tomadas en su totalidad y no
como algo que se puede medir. El investigador ve las cosas como si por primera vez
estuviesen ocurriendo y trata de que su comportamiento no altere la situacién que se

investiga.

Al recoger las opiniones y sentimientos sobre el uso de sus lenguas de los implicados,
que en este caso son las autoridades originarias del Consejo de Gobierno del COAMAC
se recogio “datos descriptivos: las propias palabras de las personas, habladas o escritas,

y la conducta observable” (Taylor y Bodgan 1996: 19-20).

En el proceso de recojo de los datos se transcribié en la lengua que los marchistas
utilizaron, lo que hablaron en quechua lo registré en quechua, lo que hablaron en
castellano lo registré en castellano; con el propésito de tener informacion lo mas fidedigna

posible y evitar el recojo de informacion sesgada.

Por su parte, Rodriguez et. al. (1996: 58) mencionan que la investigacion cualitativa
implica recoger una variedad de datos, a través del uso de: entrevistas, experiencia
personal, historias de vida, a través del uso de la observacién de las situaciones

problematicas.
3. Técnicas

Para la presente investigacion como técnicas que permitieron la recoleccion de

informacion se utilizaron: la observacion y entrevista.
3.1. Observacion

La observacion es una técnica que consiste en registrar y describir hechos y

acontecimientos. Al respecto Barrantes (2002) menciona que la observacién es un
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proceso sistematico donde se recoge informacion relacionada con ciertos problemas o

fenébmenos.

En este trabajo la tipologia de observacién que se empleé fue la participante. A través de
la observacién participante el investigador puede desarrollar una “relacion mas intima e
informal con los sujetos que esta observando” (Bisquerra 2008: 41). Generar una relacion
intima con los marchistas fue dificil, ya que ellos me vieron como una persona ajena a su
organizacion, por mas que yo les hablaba como quechua en quechua, ellos para dirigirse

a mi persona lo hacian en castellano.

Gracias a la ayuda del Asesor Legal del COAMAC pude generar buenas relaciones con
los marchistas, ya que pude observar que los marchistas consultaban cualquier situacion
y hacian caso a lo que decia el asesor legal; a quien le expliqué toda una mafiana de
marcha los motivos y los beneficios del presente trabajo. El me dijo que esa noche
conversaria con los marchistas para que puedan brindarme toda la ayuda necesaria. La
actitud de los marchistas hacia mi persona, fue cambiando poco a poco; con el pasar de
las horas y los dias me di cuenta que ya era parte de ellos, pues ya no se alejaban de mi,
ya me hablaban en quechua y me llamaban para que descanse con ellos al finalizar la

marcha.

Por su parte, Rodriguez, et. al. (1996: 60) afirman que la observacion participante es un
método interactivo de recogida de la informacién que requiere una participacion del
observador en los sucesos o fendmenos que se estd observado, asi mismo; esta
implicacion supone participar en la vida social y compartir en las actividades

fundamentales que realizan las personas que forman parte de una comunidad.

Como investigador formé parte de las acciones que estaba desarrollando (COAMAC)
como institucién. Es decir, el acompafiamiento que realicé en la marcha y en sus diversas
actividades como ser: reuniones internas como (COAMAC), reuniones conjuntas entre
(COAMAC-KHARA KHARA SUYU, CONAMAQ-CIDOB). Cabe aclarar que mi
participacion en las acciones del COAMAC en ningin momento alteré el normal desarrollo

de sus actividades.

Por mas que tenia muchas ganas de participar y aportar con ideas en las diversas
reuniones me tuve que abstener, el no participar en las reuniones no fue tarea facil, ya

que en el desarrollo de la marcha me identifiqué con la lucha del COAMAC y CIDOB; pero
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en mi cabeza habia una voz que decia que mi participacion en la marcha es por

cuestiones investigativas.
3.2. Entrevistas

La tipologia de entrevista que se planted6 fue la entrevista en profundidad. Las entrevistas
en profundidad implican “reiterados encuentros cara a cara entre el investigador y los
informantes, estos encuentros dirigidos hacia la comprension de las perspectivas que
tienen los informantes respecto de sus vidas, experiencias o situaciones, tal como las

expresan con sus propias palabras“(Taylor y Bodgan 1987:194-195).

En los hechos fue dificil realizar las entrevistas en profundidad, por mas que me gané su
aceptacion a la hora de realizar las entrevistas habia una susceptibilidad de parte de los
marchistas, de que sea un infiltrado. Este hecho pude notar cuando conversaba por
celular, al ver que habla por celular las autoridades y los técnicos se acercaban a mi
persona. O cuando estaba en San Borja en un Internet, conversando por el Facebook, los
técnicos y autoridades se me acercaron para observar qué estaba haciendo y se

quedaron a mi lado hasta que yo haya terminado la sesion.

Para no ser rechazado por los marchistas evité realizar reiteradas entrevistas a la misma
persona, ya que algunos soélo al ver la reportera se abstenian a hablar o decian: “no, no” y

se retiraban.

En todo caso, la realizacién de las entrevistas no fue un proceso rigido basado en las
preguntas del cuestionario. Es decir, no fue pregunta respuesta; traté de que sea un

proceso de conversacién con los marchistas.

Otro de los elementos a resaltar en el proceso de las entrevistas fue el uso de la lengua.
Es decir, las entrevistas se realizaron en quechua; para generar en los marchistas

confianza y seguridad en sus palabras.

Las entrevistas se realizaron a la tercera y cuarta semana del proceso de
acompafamiento a la marcha. Hasta estas semanas considero que generé confianza y
entablé buenas relaciones con los marchistas, pues, ya podia acercarme a ellos y me

ponia a escribir sin que ellos se escapen o dejen de conversar entre ellos.
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4. Instrumentos

Los instrumentos que utilicé me permitieron recoger datos de manera sistemética. A

continuacion describo los instrumentos utilizados.
4.1. Diario de campo

Considero que este instrumento fue de mucha importancia en la investigacion. Ya en el en
diario se registraron todos los datos obtenidos durante los trabajos de campo, a los cuales
pude acudir para disipar alguna duda que tuviese en el proceso de sistematizacién de los
datos obtenidos. Asi mismo, este instrumento puede ser considerado el mas importante

por su caracter cualitativo y descriptivo ya que se expresaron todos los datos obtenidos.

En las jornadas de marcha tuve que estar con mi diario de campo, para poder registrar
discursos en los momentos de descanso en la mafiana, almuerzo, descanso en las tardes
y noches. Fue estar las 24 horas del dia con el diario de campo, mi diario de campo fue mi

cabecera a la hora de pernoctar.

Cuando la columna de la marcha decidio realizar la vigilia en plena Plaza Murillo, en fecha
19-10-11 hubo un amague de enfrentamiento entre la policia y los marchistas; como era
de costumbre la policia empezé a gasificar, esa noche tenia mucho miedo ya que habian
voces de que horas mas tarde intervendrian la marcha y nos desalojarian de la Plaza

Murillo.

Esta noche tuve miedo de perder mi diario de campo cuando hubiera la intervencion
policial, por eso mi diario de campo lo guardé entre mi cuerpo; cosa que cuando tuviera

gue escapar de la intervencién no lo pierda mi diario de campo.
4.2. Guia de entrevistas

La guia de entrevistas tuvo una serie de contenidos dirigidos a recoger informacién en
relacion a: instalacion del castellano como medio de dominacion, funcién de la lengua,
revitalizacion y resistencia, ensefianza bilinglie en las unidades educativas y alternancia

de lenguas.

Estos contenidos estaban dirigidos a recoger percepciones, sentimientos, inquietudes y
emociones referentes a los usos de sus lenguas quechua y castellano por las autoridades
del Consejo de Ayllus y Marcas de Cochabamba (COAMAC).
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4.3. Guia de observacion

Este instrumento permitio dirigir la investigacion en base a nuestros objetivos planteados
en el proceso de observacion y descripcion en la recoleccion de informacion. Dicha guia
estuvo dirigido a observar las funciones de cada lengua. Es decir, a observar la funcién
designada a cada una de sus lenguas (quechua y castellano). Asi mismo, los temas de
los que hablan en cada una de las lenguas.

Otro de los temas al cual estaba dirigida la guia de observacion es a la alternancia de
lenguas. En esta se observé los espacios donde utilizan cada una de las lenguas y los
factores que condicionan a este hecho.

5. Consideraciones éticas

El trabajo de campo se llevd a cabo en el desarrollo de la VIl y IV Marcha indigena. El
registro de la informacién se realiz6 con la autorizacién de las autoridades que dirigian las
dos marchas indigenas. Al llegar a la marcha se tomé en cuenta el saber proceder frente

a los marchistas; respetando las normas establecidas para el desarrollo de la marcha.

Las normas de la marcha eran: terminar la jornada de la marcha y no tomar ningan otro
medio para este propésito, como subir a una movilidad y adelantarse, no realizar ningin
tipo de entrevista a los medios de comunicacion ya que habian marchistas responsables

para ofrecer entrevistas.

Como investigador y marchista pude acceder a reuniones donde se tocaron temas
delicados, por esa situacién los marchistas me pidieron que no los registrara y que
tampoco realice ningun comentario fuera de la marcha. Por respeto a la organizacion
social que me abri6é las puertas para la presente investigaciéon, no hago referencia de

dichos temas delicados.

En el segundo trabajo de campo realicé el acompafiamiento a la IX marcha indigena
desde la localidad de Santa Rosa del Monserrat (San Ignacio de Moxos) hasta la localidad
de Chaparina, que a solicitud de las autoridades del COAMAC tuve que estar como
técnico de apoyo; donde fui parte de la toma de decisiones y accedi a informacién de
caracter reservado para la organizacion. Dichos temas no fueron registrados como parte
del trabajo de investigacion, si hiciese conocer esa informacién en el presente trabajo de
investigacion o fuera del trabajo de investigacion seria como un abuso y falta de respeto a

la organizacion social.
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Por otro lado, las diversas entrevistas que se realizaron fueron con previa consulta de las
autoridades originarias del consejo de gobierno del COAMAC. Asi mismo, para citar las
fuentes de informacion se realiz6 la previa consulta a los entrevistados. También, existe el
compromiso con el COAMAC de entregarles una copia impresa del presente trabajo, para

gue ellos lo tengan como una fuente de consulta investigativa.
6. Recoleccién de los datos

En este acapite se hara conocer el proceso realizado en el primer trabajo de campo que
fue en fecha 03-10-11 al 05-11-11) y el segundo trabajo de campo que fue en fecha 23-
04-12 al 25-05-12. A continuacién se describe el proceso de recolecciéon de los datos de
ambos trabajos de campo:

Primer trabajo de campo: El primer dia del trabajo de campo (03-10-11) me dirigi a la
oficina del COAMAC (CBBA) que se encuentra ubicada entre la Av. Blanco Galindo y Av.
Peru, para tratar de conversar con alguna autoridad que se encontrase como responsable
de la comisién logistica (persona responsable para enviar viveres a los marchistas y de

informacién a la opinién publica).

Este dia pude entrevistarme con una de las técnicas del COAMAC a quien le entregué
una copia del perfil de investigacion, y le expliqué los motivos y objetivos de la
investigacion. En esta conversacion la técnica me dijo que debo presentar una carta
dirigida a la maxima autoridad originaria (Kuraq Mallku Jose Leque) del COAMAC,
solicitando permiso para realizar la investigacion y con la copia del recibido debiera
dirigirme donde se encontraba la marcha® y entrevistarme con la maxima autoridad del

COAMAC para conocer si acepta que realice la investigacion.

Este mismo dia llevé la carta solicitando permiso para realizar la investigacion, cuando
entregué la mencionada carta la técnica no tuvo ninguna dificultad para recibirlo. Pero
cuando le pregunté la ubicacion de la columna de la marcha, ella dijo que no sabia
exactamente por donde se encontraban; pero si iba de dia podria verlos en la carretera
(Oruro-La Paz).

Por este motivo, al dia siguiente (04-08-11) me dirigi a dar alcance a la marcha que tres

dias antes al trabajo de campo habia comenzado, como no tenia la ubicacion de donde se

8 Después de la violenta intervencion policial a la VIII marcha indigena en la localidad de Chaparina (Beni) el
COAMAC participaba de una marcha convocado por el CONAMAQ, en repudio de la represion y gasificacion
sufrida por parte de la Policia Nacional. Esta marcha de apoyo a los hermanos de tierras bajas partié de la
localidad de Caracollo (Oruro) rumbo a la sede de Gobierno.
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encontraba, decidi viajar de dia, ya que asi podria ver la marcha que se dirigia a la Sede
de Gobierno. Pero grande fue mi sorpresa ya que al viajar desde la localidad de Caracollo
hasta la ciudad del Alto no pude ver ninguna marcha y nadie sabia de la existencia de una
marcha encabezada por el CONAMAQ. Es importante remarcar que mi persona no pudo
estar desde el inicio de la marcha debido que nosotros seguiamos con el avance
curricular en el PROEIB Andes.

Estando ya en la ciudad de El Alto intenté comunicarme con la oficina de COAMAC para
poder recabar informacion sobre la ubicacion de la marcha pero los intentos fueron en
vano; por eso al dia siguiente me embarqué en una flota con direccion hacia el
Departamento de Oruro suponiendo que tal vez la marcha se encontraba antes de llegar a
la localidad de Caracollo, pero tampoco tuve éxito ya que no pude ver ninguna marcha
sobre la carretera con direccidn hacia la ciudad de La Paz; de la misma manera los
choferes de las flotas que trabajan los destinos de CBBA-La Paz, La Paz-Oruro no sabian

de ninguna marcha.

Ya en Oruro otra vez traté de comunicarme con la oficina del COAMAC pero no tuve
ningln resultado. Via internet pude conseguir los nimeros telefénicos del CONAMAQ); a
quienes llamé y les dije: que soy de Cochabamba y que queria incorporarme a la marcha
y que quiero saber donde estan. No sé con claridad quien era la persona que atendié mi
llamada pero me dijo: “Estan en Sica Sica, yo acabo de llegar de alli, les lleve algunos

viveres; anda no mas”.

Como era eso de las 7: 00 PM mas o menos, me embarqué rumbo a la localidad de Sica
Sica; pero esta vez, tuve que trasladarme en un surubi® para llegar no muy tarde, suponia
gue si tardaba mayor tiempo no podria entrevistarme con ellos ya que estarian

descansando.

Llegué a la comunidad de Sica Sica alrededor de las 10: 00 PM de la noche y me dirigi a
la Unidad Educativa donde estaban los marchistas bajo llave. Por este motivo mi
comunicacion estaba separada por la pared de la escuela, cuando tuve contacto de voz
con ellos lo unico que dije fue: soy de Cochabamba de la Universidad y que queria hablar
con el Kurag Mallku del COAMAC. Y uno de los tatas me dijo: “no hay llave, el portero no

esta aqui, trata de entrar por encima de la pared”.

° Estas movilidades realizan servicios inter departamentales entre los departamentos de Oruro- La Paz, CBBA
y La Paz, llevan entre 6 a 7 pasajeros tienen la caracteristica de llegar en menor tiempo que las flotas.
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No me quedaba nada mas que entrar a la escuela por encima de la pared; porque: no
sabia donde vivia el portero, si preguntaba donde vivia el portero los habitantes del lugar
quizas me hubieran confundido con ratero, por estar preguntando a esas horas de la
noche, cuando llegué a la comunidad eran las 10:00 PM. mas o menos y no tenia donde
pasar la noche. Estos hechos fueron los que me motivaron a tomar esa decision para

ingresar a la escuela por encima de la pared.

Ya estando dentro la escuela me reuni con las autoridades del Consejo de Gobierno del
COAMAC pero menos con el Kurag Mallku ya que él se encontraba en una reunion en
otros ambientes de la escuela. A las autoridades del COAMAC les dije: “Auga
Qhuchapampamanta jamuchkani, Aranimanta kani y universidad San Simonpi
estudiachkani Auqga, ichapis fiugaga ghawariyta munani rimaykunaykichikta chaymanjina
ghichwa simita kallpachanapaq, yachus kunanpiga tukuyga kastilla simillapi tukuyga
rimayta munanchik ghichwa simipiga rimayta p’ingakunchik”. (Vengo de Cochabamba, de
la provincia Arani y estudio en la Universidad Mayor de San Simén; yo estoy queriendo
investigar el uso de sus lenguas y observando el uso de sus lenguas buscar la forma de
cémo podemos fortalecer el uso del quechua, pues en estos tiempos todos sélo queremos

hablar en castellano y tenemos verglienza de hablar en quechua).

Ese mismo momento llamaron a que puedan pasar a servirse la cena, un tata me dijo:
“Augamantaqa waliq jamusgan juk universitario, ichapis Jose jamuptin paywan imacha
parlarisunman”, (para mi esta bien que nos acomparfie un universitario, pero tendriamos
gue hablar con José mas cuando llegue). Otro tata dijo: “para mi esta bien, pero josetacha
suyasunman pay ima fiinmanchus. Kunanga mikhuna chayanfia fiin jaku mikhumunachik”,
(me dice a mi) “vamos a comer”, (para mi esta bien, pero tenemos que esperar José el

gue dird. Ahora dice que la cena ya esta lista vamos a comer).

Esa noche no pude hablar mas con ellos pues creo que las autoridades estaban de
hambre y como una forma de ir a servirse su cena me dijeron que me podia quedar con
ellos, ese mismo momento me acomodé al lado de ellos y como ese dia realicé viajes de
la ciudad del Alto- Oruro y Oruro — Sica Sica creo que estaba cansado y me dispuse a

dormir en mi sleeping (bolsa de dormir).

Al dia siguiente pude reunirme con Jose, Jose Leque es el Kurag Mallku del Consejo de
Ayllus y Marcas de Cochabamba, es la maxima autoridad de los Ayllus de Cochabamba.
Este dia al Kurag Mallku le entregué el perfil de investigacion y la carta de solicitud

presentada a la oficina del COAMAC. El Kurag Mallku no tuvo ningun inconveniente de

33



que realice la investigacibn mas bien se mostré contento y dijo: esta bien, mas bien para

nosotros es bueno que nuestros hermanos universitarios se sumen a la marcha.

Posteriormente me dediqué a registrar en el diario de campo los usos que le designan al
guechua y castellano. Es decir, recoger sus sentimientos, opiniones y las reacciones que

generaban con el uso de sus lenguas, el cual se presentara en los resultados.

Los espacios para el recojo de datos fueron diversos como ser: las horas de descanso de
la marcha, en la marcha, las horas de almuerzo, las horas de descanso, los lugares de

pernoctacion y las reuniones.

En las horas de descanso, las autoridades originarias se reunian entre ellos para poder
descansar, compartir sus tostados (haba, maiz y trigo) y hacer el aculliku; en estos
espacios los temas que hablaban eran diversos por ejemplo: contar chistes, anécdotas e

intercambio de ideas sobre el desarrollo de la marcha.

Cuando se realizaba la marcha los temas de que se hablaban eran reducidos debido al
desgaste fisico que generaba la marcha, se narraban hechos histéricos que generaron los
lideres indigenas, asi mismo se expresa los motivos de la marcha, este aspecto se

desglosara en detalle en la descripcion de los resultados.

En las reuniones se hablaba sobre la coyuntura actual de Bolivia, el analisis de los
suyus'® que participan de la marcha y de los suyus que no estan presentes, realizaban
evaluaciones al CONAMAQ, sobre las reacciones que generaba la marcha al gobierno y
se hacia énfasis en los motivos por los cuales CONAMAQ decidio participar y apoyar a los
hermanos indigenas de la CIDOB y Sub Central TIPNIS. Cabe aclarar que como
investigador no pude participar de todas las reuniones del CONAMAQ ya que algunas
reuniones eran privadas y de coordinacion donde no pude tener acceso. En las reuniones
de coordinacién entre organizaciones o cuando los dirigentes de CIDOB, Sub Central
TIPNIS y CONAMAQ se reunian, nadie podia acercarse ya que estaba resguardados por

los guardias de la marcha.

En las reuniones que pude participar fueron aquellas donde las autoridades originarias del
CONAMAQ se reunian con la columna de la marcha para la toma de decisiones sobre el
futuro de la marcha, reuniones internas del COAMAC donde las autoridades originarias
podian informarse de las negociaciones que realizaba el gobierno y la CIDOB-

CONAMAQ sobre la coyuntura social y tomar decisiones como Ayllus.

% Los Suyus son las comunidades que conforman el COAMAC.
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7. Analisis propuesto y resultados esperados.

En primer lugar, los datos obtenidos a partir de las observaciones, las entrevistas
realizadas por mi persona, y las entrevistas realizadas por los medios de comunicacion a
los marchistas del COAMAC fueron transcritos; cabe aclarar que los datos fueron
transcritos respetando la lengua utilizada por los marchistas.

En segundo lugar, se procedié a realizar una lectura de los datos obtenidos de manera
minuciosa y subrayada que permitié constatarnos de los datos obtenidos.

En tercer lugar, se realizo la sistematizacion de los datos obtenidos considerando lo més
relevante y representativo para la categorizacion y jerarquizacion, separando idea por
idea a los cuales se les design6 una categoria para posterior agrupacion por categorias;

teniendo en cuenta los objetivos especificos planteados para la presente investigacion.

Por ultimo se realiz6é la redaccién del informe, realizando la triangulacion de los datos
clasificados, jerarquizados en categorias y sub categorias; se realiz6 la descripcion y
analisis de los datos con nuestra interpretacion y las referencias teéricas y otras

investigaciones con caracteristicas similares.
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Masivo recibimiento de los hermanos Pacefios a la VIII Marcha Indigena
(La Paz: 19-10-11)

Luis Revilla Alcalde de la Ciudad de La Paz dando las palabras de bienvenida a la VIII
Marcha Indigena (La Paz: 19-10-11)
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CAPITULO IV
Resultados de la investigacion
1. Contextualizacion del trabajo de campo

Con la idea de la integracion vial entre los departamentos del Beni y Cochabamba, el
gobierno se encontrd en los afanes de construir la carretera a través del TIPNIS. Segun el
gobierno nacional la construccion de esta carretera traeria a los habitantes del TIPNIS
seguridad y soberania alimentaria, salario, empleo, estabilidad laboral, salud, educacién y

vivienda.

Pero el trasfondo de la construccion de la carretera por el medio del TIPNIS era otro.
Segun Mamani (2012), la construccion de la carretera era una de las salidas claras en la
expropiacion de las grandes tierras en el oriente y la entrega de tierras a los habitantes de
la regién como a los aimaras y quechuas migrantes de tierras altas que en la actualidad
habitan alli. Al no querer distribuir de manera radical la tenencia de las tierras ya que por
medio hubo una negociacién politica con sectores oligarquicos, se aposté por las tierras
del TIPNIS; para distribuir a los migrantes de los andes y repartir los recursos naturales a

las transnacionales.

Esta vision de la vida de tener tierras parceladas y privadas no es parte de la logica de
vida de los hermanos indigenas de tierras bajas. Al respecto Adolfo Chavez dijo: “nosotros
somos privilegiados porque vivimos con la naturaleza, lo nuestro es comin colectivo™".
Vivir con la naturaleza se puede entender vivir en reciprocidad con la madre tierra donde
el ser humano cuida a los arboles, rios y animales; en retribucién, la naturaleza alimenta
al ser humano a través de sus frutos, cuida su salud cuando el ser humano utiliza algunas
plantas para sanar algin malestar que tuviese. Las tierras comunitarias de origen (TCO)
no pertenecen a una sola persona, sino a la colectividad, todos son duefios; por esta
situacion todos son llamados a cuidar la madre tierra que nos alimenta y protege de las
inclemencias del tiempo y de la mano de algunas personas maliciosas. En este entendido,
la octava marcha indigena de tierras bajas busco “el respeto del Isiboru Sécure que es la

casa grande de los hermanos indigenas del TIPNIS™*?

™ Concentracién Plaza San Francisco (La Paz) a la llega de la VIl Marcha Indigena, registrado en el Diario de
Campo en fecha: 10/10/2011

2 Fernando Vargas presidente de la Sub Central TIPNIS, discurso expresado en la Plaza San Francisco a la
llega de la 8va marcha indigena. La Paz 18-10- 2011.
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Si la construccion de la carretera atravesara el corazon del TIPNIS, territorio entre los
departamentos de Cochabamba y Beni, ¢ En qué medida la construccion de esta carretera
afecta al CONAMAQ- COAMAC? o ¢Por qué el COAMAC participé en esta marcha de
tierras bajas? Son preguntas que nos hacian las personas afines al gobierno en el
transcurso de la marcha e inclusive cuando estabamos en la vigilia de la Plaza Murillo de

la ciudad de La Paz.

Como ya se mencioné en la descripcion del problema, el CONAMAQ esta en un proceso
de reconstitucion de los Ayllus a nivel nacional. Los Ayllus de Cochabamba no quedan al
margen de este proceso de reconstitucion; los ayllus constituidos son: Kjarkas, Kirkiawi,
Leque y en proceso estd Tanka Tanka. Es decir, que estos ayllus tienen titulos

propietarios de Tierras Comunitarias de Origen (TCOSs).

En este entendido, los ayllus observaron que si el gobierno lograse partir el TIPNIS con la
construccién de la carretera, sus TCOs tarde o temprano correrian la misma suerte. Al
respecto, el tata Leque en una reunién interna del COAMAC en la localidad de Calamarca
dijo que, “si el gobierno logra partir el TIPNIS que es una TCO grande, en cualquier

momento el gobierno puede partir nuestras TCOs que son mas pequefias” (07-10-11)

Los ayllus sintieron que la seguridad de sus TCOs estaba amenazada, y esta forma de
vida reciproca y en equilibrio con la madre tierra en cualquier momento podia ser
guebrada. Hacer respetar el TIPNIS era una forma de hacer respetar sus TCOs como

tierras altas.

En retrospectiva, considero que mis vivencias en los dos trabajos de campo fueron
Unicas, debido a que realicé el acompafiamiento a la VIII y IX marchas indigenas. Asi tuve
gue pasar momentos de incertidumbre generados por las constantes agresiones verbales:
de ser chileno, vende patria y otros calificativos, soportar las inclemencias del tiempo,
sentir impotencia por no poder hacer algo frente a los abusos de las autoridades
nacionales, ver como los hermanos indigenas de tierras bajas hacen su lucha sin
conseguir sus objetivos, y como el gobierno se hace burla de nosotros. Son cuestiones

que a continuacién haré conocer como parte de los hallazgos de la investigacion.
2. Narrativa de la 8va Marcha Indigena

Cuando uno trabaja como profesor rural aprende muchas cosas: ser abogado donde el
profesor hace conciliaciones familiares, ser traductor de los dirigentes y de la junta escolar

cuando se realizan gestiones municipales, se aprende a ser sindicalista y marchar por la
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defensa de un salario digno o por los intereses como sector; marchas que se hacen por
las céntricas calles de la ciudad de unas cuantas cuadras. Cuando llegué al PROEIB dije
“finalmente dejaré de marchar, chau marchas”. Pero nunca imaginé que llegando al
PROEIB Andes participaria de una GRAN VIII y IX MARCHA INDIGENA. Ya que al
dirigirme al primer trabajo de campo, de mi mente no se despejaba la idea “ni en el
magisterio no marché ahora llegando al PROEIB como es posible que marché”, tal vez
por el hecho de que en mi vida nunca participé de una marcha de esta magnitud.

A mi llegada a Sica Sica pude reunirme con las autoridades del COAMAC vy al dia
siguiente (05-10-11) con el Kurag Mallku de los Ayllus de Cochabamba, se generaba un
temor en mi mente y una desesperacion. Primero, algunas autoridades estaban
desanimadas de seguir con la marcha ya que los Ayllus de Potosi habian llegado a un
acuerdo con el Gobierno Nacional y por eso se estarian replegando a sus Ayllus ese
mismo dia. Segundo, como los Ayllus de Potosi se replegaron quedaron un grupo de 30
autoridades originarias, 8 universitarios representantes de la Universidad Pontifice San
Francisco Xavier de Chuquisaca y dos ambientalistas de la misma ciudad, llegando a
conformar un grupo de 40 a 45 marchistas en total. Este hecho fue desalentador para las
autoridades ya que entre ellos decian “kunan ripuptinkuri pikunalla marchasunchik” (si

ellos se van quienes no mas ya vamos a marchar).

La retirada de los potosinos generé un ambiente de incertidumbre ya que en ese
momento nadie sabia si la marcha continuaria o no. Ese dia a las 8: 00 AM
aproximadamente las autoridades se reunieron para determinar si la marcha continuaba o
no; esta situaciébn me preocupaba ya que de no continuar la marcha, decia ¢,qué sera de
mi trabajo de campo? ¢Qué informacion recogeria si las autoridades decidian retornar a
sus Ayllus? Mucho mas cuando las autoridades expresaban: ya lo dejé mi terreno dos

semanas tengo que ir a hacer barbechos.

Aqui pude ver que las autoridades piensan varias veces para tomar una decision, si al
inicio asumen una posicién a sus tres horas o al dia siguiente lo pueden reconsiderar y
cambiar de postura. Esta situacibn a mi me preocupaba ya que en cualquier momento
ellos podian determinar el abandono de la marcha; pues en este momento decidi anotar

todo lo que escuchaba, ya que seguia sin poder creer que estaba en la marcha.

Esta formula de anotar todo lo que escuchaba al inicio no me funcioné cuando las
autoridades conversaban en grupo o entre dos personas y en varias oportunidades

cuando me acercaba a registrar ellos no me decian nada pero se apartaban de mi
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persona; aqui me di cuenta que no era de su agrado gque yo registre sus conversaciones.
1.- Pues para ellos yo era un extrafio que recién habia llegado y no sabian con claridad
porqué yo estaba en la marcha, 2.- hasta tal vez pensaron que yo era un infiltrado y que

estaba queriendo saber ¢ quiénes estdn marchando, cuantos son, de dénde son?

Ante esta situacion decidi dejar de registrar en el cuaderno de campo y guardarlo, para
acercarme y conversar con ellos como una forma de ganarme su confianza. Cuando
estaba solo comenzaba a registrar las cosas que las autoridades decian, pero este hecho
no era muy bueno ya que no podia registrar todas las cosas que ellos decian por el hecho

mismo de que la memoria es muy fragil.

Finalmente culmind la reunién y las autoridades habian determinado que “la marcha si o
si continla” a pesar de que los Ayllus de Potosi habian determinado retirarse de la
marcha, no importa la cantidad de marchistas, si se quedaban 10, pues la marcha llegaria

con esos diez a la ciudad de La Paz.

Mas o menos a las 9:00 AM, nos llamaron a servirnos el desayuno antes de comenzar la
marcha, un desayuno sencillo que constaba de una marraqueta y un vaso de mate.
Algunas autoridades tenian sus vasos, algunos recibian su desayuno en platos y otros
cortaban una botella desechable por la mitad y en eso recibian su desayuno; a mucha

insistencia recibi desayuno porque se suponia que sélo era para ellos.

Antes de dejar el lugar cada uno de los marchistas se levantaba una botella de agua y
comenzabamos a alejarnos de la comunidad. A las afueras de Sica Sica todos
comenzaron a sacar sus cocas Y realizamos el acullico y la respectiva q'uwa. La q’'uwa se

realizaba con dos botellitas de alcohol, con dos montones de coca y un poco de incienso.

La q'uwa en su mayoria lo hacia el Kuraq Mallku®® de Cochabamba acompafiado de una
mama t’alla, ambos de rodillas con direccién de donde sale el sol, con las manos en alto
pidiendo al sol, a los Apus del lugar para que en la marcha no haya ninguna dificultad,

para que los Apus nos guien y podamos llegar a nuestro destino sin ningun inconveniente.

Al culminar la q'uwa comenzamos a formar en dos filas. El Kuraq Mallku de Khara Khara

Suyu decia: tomen distancia dos metros del que esta adelante. Creo que esta forma de

18 Segun el Asesor legal del CONAMAQ “El thaqui o tambien Illamado el camino del ayllu es desde que
empieza a ser Jage significa maduro y casado, de lider asume a ser autoridad de la comunidad, después
autoridad del Ayllu, después autoridad de la Marka o Jatun Ayllu, recién llega al COAMAC Yy finalmente al
CONAMAQ, ahi concluye el thaqui o camino” y el modelo de gobierno “del ayllu, en base a los principios de
rotacion (muyu) thaqui (camino, recorrido) reciprocidad (ayni) choqu (trabajo conjunto) gobierno dual Chacha -
Warmi, consenso entre otros”. (Conversacion con Asesor Legal CONAMAQ: 30-09-13).
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tomar distancia era para que las filas parezcan largas y aparentar que los que

conformamos la marcha éramos muchos, ya que no pasabamos de 40 marchistas.

Al inicio de la marcha entre los tatas comenzaban a conversar de diversos temas que ya
los mencioné en el acapite anterior pero, poco a poco los tatas empezaban a dejar de
hablar y romper filas ya que cada uno marchaba segun su ritmo, algunos poco a poco
guedaban rezagados y otros se adelantaban.

Después de tres horas mas o menos de marcha se realiz6 un descanso de media hora
aproximadamente. Este descanso servia para que los que se quedaron rezagados de la
columna de marcha puedan alcanzar a la cabeza de la marcha. En estos descansos, se
reunian entre tatas de cada region, yo no me separaba de los tatas de Cochabamba.
Estos descansos los tatas compartian sus tostados, algunos se frotaba sus pies con un
poco de alcohol como una forma de calmar el dolor de los pies, otros sentados

comenzaban a realizar el acullico de la coca.

Estos espacios yo los aprovechaba para registrar las conversaciones que escuchaba en
la marcha, ya que pude ver que cuando uno camina no puede escribir, en si, los
descansos me permitieron registrar las conversaciones realizadas en la marcha y las

conversaciones que realizaban en los descansos.

En el trayecto de la marcha, pude observar las reacciones que generdbamos en las
personas que circulaban en sus movilidades como ser: bocinazos y gritos. Entre los
gue nosotros entendiamos que rechazaban nuestra marcha, el bocinazo de pi pi pi pi
acompafado del movimiento de la mano y una sonrisa; que nos animaba a estar firmes y

seguir con la marcha.

Los gritos que recibiamos eran: regresen a sus casas, vayan a trabajar, no le molesten al
Evo y vagos trabajen. Algunos marchistas no reaccionaban a las provocaciones de los
conductores y otros tatas respondian: “ch’inmanta pasay (pasa de callado) chhusta puta
paqtataq chay wasapi chokakuwaq” (callate puta, cuidado que alli atras sufras un

accidente). Estas expresiones de los tatas estaban acomparfiadas con gesto de enojo.

Considero que esta reaccion de los tatas era porque sentian que se encontraban
amenazados, aun mas; cuando ellos decian “kunan kaytachu purichiwananchik,
fluganchik maganakuspa churanchik kunantaq marchachichkawanchik” (como nos va a

hacer marchar, nosotros peleando le pusimos al poder y ahora nos esta haciendo
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marchar). Las reacciones hacia los reproches de algunos transportistas, fue una forma de
descargar las rabias y frustraciones que en ese momento tenian como marchistas, ya que

por culpa del Presidente estariamos marchando.

La hora de comida era esperada por todos ya que en el camino no habia qué comprar
para poder comer y ademas, cuando uno camina bajo el sol y viento del altiplano pues da
mucha hambre y sed. El almuerzo nos esperaba en medio camino. Generalmente
almorzabamos a eso de las 2:00 a 3: PM aproximadamente, era una sopa de arroz con
sabor a cebolla y un mismo hueso blanco con el cual te encontrabas a la hora del
almuerzo de cada dia, la cena era otra sopa de arroz con ese olor que caracterizaba a la
sopa de arroz.

Eran raras las ocasiones donde el mend variaba, como un dia que nos sirvieron una
cuchara de arroz seco, un pedazo de papa y carne con muchisima ensalada. Todos
comiamos rapido pues en algunas oportunidades la comida sobraba y habia la yapita

(aumento).

Para recoger el almuerzo y cena habia pocos platos y cuando el estbmago apretaba pues
no habia mas que recoger nuestros alimentos en lo que podiamos, es por eso que las
botellas desechables de agua y gaseosas eran de mucha utilidad; las partiamos por la
mitad y alli es donde recogiamos nuestros alimentos. No habian cucharas, y cada uno
tenia que buscar los modos para poder servirse los alimentos; algunos entre soplé y soplé

haciamos que la cena o el almuerzo enfrie.

Ni bien termindbamos de cenar, cada uno empezaba a preparar su cama ya que en los
lugares donde nos queddbamos a pernoctar no habia luz eléctrica, esto nos obligaba a

preparar nuestras camas para dormir antes de que anochezca.

Los diferentes descansos, la hora de almuerzo, cena y en las noches eran espacios para
reventar ampollas y para friccionar las rodillas y los pies para que puedan calmar los
dolores e hinchazones. En mi caso, no sabia qué hacer si friccionar mis pies o registrar

las conversaciones; pues no me quedaba otra que hacer las dos cosas.

Segun, a lo que informaba la comision, encargada de la coccion de alimentos y
responsable de buscar un lugar de descanso para las noches, siempre decian que era
dificil encontrar lugar para poder pernoctar; ya que las comunidades nos negaban las
escuelas y las sedes sociales. Debido a que el dirigente o el alcalde de la regién eran

simpatizantes del partido de gobierno y suponian que esta marcha era en contra del
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gobierno; era algo normal que nos pregunten “ustedes por qué estan marchando, ustedes

qué tienen que ver con los del oriente”.

Por esta situacion, los lugares de descanso eran viviendas particulares, salones o
tinglados de centros de salud. En la mayoria de los casos estos ambientes no contaban
con luz eléctrica o si habia luz eléctrica y agua potable el dirigente o corregidor del lugar
eran quien cortaba estos servicios, por esta situacion debiamos preparar nuestras colchas

antes que anochezca.

Cada uno buscaba cartones o plasticos para tender en el piso y dormir sobre ello, no
todos teniamos colchas es por eso que compartiamos las pocas colchas que teniamos,
nos acostdbamos alrededor de las 8 de la noche y nos despertabamos aproximadamente
3 de la mafiana; ya que a esa hora el frio era mas intenso y era el mismo frio que nos

hacia despertar.

Desde las tres de la mafiana dentro del ambiente en que nos encontrdbamos
descansando, todos empezabamos a conversar o hacer chistes. Era un espacio de
conocer mejor, a mi me preguntaban “warmiyuqgchu kanki” (tienes mujer), yo les respondia
“‘mana juk warmiyuqchu kani Augaypataga may chhika warmis kapuwan” (no solo tengo
una mujer sino que tengo varias mujeres); algunos tatas a esta hora comenzaban a
realizar su acullico y otros con sus tostados de haba: entre charla y risa pues amanecia

rapidamente.

Cuando nos dirigiamos de Vizcachani a Calamarca el 07-10-11 teniamos que pasar por
Patacamaya. Pero esa mafiana llegaron noticias de que el alcalde de Patacamaya se
estaria reuniendo con los pobladores para no dejarnos pasar por este municipio; por esta
razén en el descanso de las 10 AM el Kuraq Mallku y el técnico de CONAMAQ me llaman
y me dicen: “anda a Patacamaya a ver si hay alguna reunién o bloqueo, tu no tienes cara

de marchista de ti no van a sospechar”.

Para mi, que me digan eso me alegraba y me preocupaba, 1.- eso significa que no tenia
gue marchar por unas cuantas horas y llegando a Patacamaya podia servirme alguito ya
gue tenia una hambre, 2.- pues no sabia lo que me esperaba cuando llegue al municipio.
En ese momento, me embarqué a la movilidad que trasladaba los utensilios de cocina y

me dejé cerca de Patacamaya.

Cuando llegué a Patacamaya era mas o menos al medio dia, lo primero que hice fue

servirme un almuerzo completo con su refresco. Después fui a caminar por dicho
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municipio, para mi suerte era dia de feria; el lugar estaba lleno de comerciantes y

personas que venian de las comunidades cercanas.

En mi observacion no pude notar nada fuera de lo comdn que estaria en contra o que
impidiese el paso de la marcha, supuse que tal vez estarian reunidos en la alcaldia, y
pregunté por donde se encontraba ubicada la alcaldia. Para mi mala suerte la alcaldia se
encontraba ubicada a unos 6 Km de la carretera entre Oruro y La Paz; no me quedaba

mas que tomar un taxi y dirigirme a las oficinas de la alcaldia.

El taxista me dijo “ti no eres de aqui, a qué estas yendo a la alcaldia”, le dije que era
técnico de Vision Mundial y que nosotros tenemos una area de salud y educacién pues
queriamos coordinar proyectos destinados a evitar la violencia familiar y realizar apoyo
escolar. El taxista me dijo que “seria bueno pues no hay instituciones que trabajen por
estos lados”. No me quedaba mas que generarle una falsa ilusiéon con la idea de apoyo
escolar, no podia decirle que soy de la marcha y que me mandaron de mirén para

observar si ellos estaban realizando alguna accién en contra de nosotros.

Viendo que las cosas estaban tranquilas en Patacamaya, me comuniqué con la columna
de marcha para informarles que todo estaba tranquilo y que la marcha podia nomas pasar
por Patacamaya. Yo me dispuse a esperar la marcha a la salida de Patacamaya, a una
hora aproximadamente la marcha aparece; pero en esta oportunidad no parecia marcha:
no habian las wiphalas que flameaban, los marchistas (lideres, jilankus, tatas, kuraq tatas
y mama t’allas) no estaban utilizando sus ponchos y aparecieron en pequefos grupos de:
3, 4 0 5 personas. Esto como una forma de evitar alguna agresion fisica o verbal de parte
de los habitantes del lugar, observaba que los pies de las autoridades apenas tocaban el

suelo por poco pasaron corriendo este lugar.

Ya en la localidad de Viscachani nos enteramos que las siete federaciones del tropico
cochabambino comenzaron una marcha como una forma de apoyar al gobierno de Evo
Morales, esta marcha comenzaria de la localidad de Sica Sica. Este hecho generd un
miedo entre nosotros pues suponiamos que en cualquier momento podian darnos alcance

y ser agredidos por ellos.

El dia (08-10-11) partimos temprano de la localidad de Viscachani como una forma de
alejarnos lo més lejos posible de la contra marcha que ese dia tenia que partir de la
localidad de Sica Sica. A las 10 AM aproximadamente, cuando estidbamos en plena

marcha, una movilidad (Montero) se detiene y empieza a bajar wiphalas y banderas del
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partido politico del MAS y una sefiora que bajé del auto nos dijo “ay era que nos esperen
y esperen a los demas” nosotros le mirabamos extrafiados y dijo “ay ustedes son la
marcha del TIPNIS (eleva la voz) si no quieren carretera por qué estan marchando sobre
la carretera deberian de marchar por otro lado”. Y una mama talla dijo: “nosotros
podemos marchar por donde queramos, estamos en un pais libre”. Nosotros;
comenzamos a silbar como una forma de reproche y decirle “masista fuera”; la sefiora

subié a su auto y se fue rumbo a la contra marcha.

Esa noche nos quedamos a dormir en la localidad de Ayo Ayo en un salén de eventos de
una familia cristiana, dicha familia muy amablemente nos regalé una buena cantidad de
verdura con la cual preparamos una rica ensalada; alrededor de las 8 PM dos personas
ajenas a la marcha ingresan bruscamente al ambiente donde nos encontrabamos
descansando. En ese momento la técnica de Khara Khara Suyu los saca del ambiente a
empujones y por detrds de ellos sali6 el técnico de CONAMAQ, posterior a €so ho nos

dej6 salir a nadie como una forma de evitar cualquier tipo de violencia.

Esa noche estabamos asustados pues estos sefiores se habian presentado como
dirigentes del sector del tropico y que eran parte de la contra marcha; que esa noche se
reunirian con los dirigentes de Ayo Ayo para que a nosotros nos saquen a patadas del

lugar, porque supuestamente nosotros seriamos los traidores del proceso de cambio.

Después de dos horas aproximadamente, a un técnico (CONAMAQ) y a mi persona nos
delegan para ir a ver si estuviesen realizando alguna reunién en la plaza o en alguna
parte de Ayo Ayo. Cuando caminabamos por las calles de esta localidad pude notar que
el técnico como yo estdbamos de miedo, miedo a que si hubiese alguna reunion y en la
cual a nosotros nos pudiesen reconocer y que puedan agredirnos, para nuestra suerte no

habia ninguna reunién pues nos retornamos de manera tranquila.

En toda la marcha, hubo siempre, noticias, rumores, amenazas de que no nos dejarian
pasar las comunidades que se encuentran ubicadas sobre la carretera troncal entre La
Paz y Oruro, ese miedo se reflejaba cuando los tatas decian “pisi kanchik juray”, kay
uchhikataga juk ratu qg'usnichiwasunman” (somos pocos, como somos tampoco en

cualquier momento nos harian humear).

Ser solo 30 a 40 marchistas era una situacion que nos preocupaba a todos, pues en todo
el camino y cuando llegabamos a las comunidades, la comitiva que nos recibian era una

serie de insultos (vende patrias, chilenos, derechistas, medio luneros, pagados por ONGs,
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cuanto les esta pagando Rubén Costas, vendidos). Por esta situacion, en las
comunidades donde llegabamos era prohibido salir del lugar donde nos encontrabamos
descansando.

Cuando estabamos en Villa Remedios, comunidad cercana a la ciudad del Alto, la
preocupacion era mas notoria, pues teniamos mucho miedo de ingresar con solo esa
cantidad de marchistas “kunan kayjina pisichu La Pazman yaykusunchik” “runaga
asikuwasunchik pisi kaptinchik” (ahora, vamos a ingresar a la ciudad de La Paz tan pocos,
las personas se nos van a reir). Esta preocupacion era desde que yo me incorporé a

realizar el trabajo de campo.

Una estrategia que utilizaban los Kuraq Tatas para que los marchistas permanezcan en la
marcha fue decir: g’'aya chamuchkanku 50 marchitas de Sajama, 30 de Qulla (mafiana
llegan 50 marchistas de Sajama y 30 de Qulla). El decir estas palabras era una forma de
motivarnos para que sigamos en la marcha; pero esos 50 o 30 marchistas dia que pasaba

no llegaban y no sabiamos qué dia llegarian.

El dia que teniamos que ingresar a la ciudad del Alto (09-10-11) fue el dia que llegaron
esos 50 marchistas. Un grupo de 30 autoridades originarias del parque Sajama llegaron y
un grupo de 20 indigenas (Chimanes) del trépico cochabambino. Este hecho nos motivo

para que ingresemos con mucha fuerza a la ciudad de La Paz.

Cuando nos encontramos en el centro de la ciudad del Alto, comenzaron los reproches e
insultos que ya conociamos y a los cuales ya nos habiamos acostumbrado (vende patrias,
derechistas, pagados por ONGs, media luneros, flojos vayan a trabajar) estos insultos se
prolongaron hasta la plaza de San Francisco de la ciudad de La Paz. Aunque no todo
eran injurias uno que otro hermano pacefio, nos recibian con aplausos (bravo, ustedes
tienen que estar juntos con los hermanos indigenas, ojala que no les traicionen a los
hermanos del TIPNIS).

Al dia siguiente cuando nos encontrdbamos en la vigilia de la Plaza San Francisco,
llegaron personas que simpatizaban con el gobierno de Evo Morales. Dicha visita era para

recordarnos que éramos: “derechistas, chilenos, vende patrias y pagados por ONGs”.

Este dia los tatas caminaban orgullosos en la vigilia luciendo sus ponchos, chicotes,
sombreros y bastones de mando. Hasta que poco a poco comenzaron a concentrase en
la misma plaza de San Francisco movimientos sociales que simpatizaban con el gobierno,

los mineros llegaron haciendo reventar sus dinamitas. Las autoridades poco a poco
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comenzaron a sacarse sus ropas tipicas y se vistieron de civiles; esto por miedo a que
puedan sufrir algin tipo de agresion fisica, pues todos estdbamos con miedo ya que la

situacion estaba muy tensa y que ademas verbalmente toda esa mafiana nos agredieron.

Ese mismo dia, las autoridades de los Ayllus de Cochabamba decidieron sumarse a la
marcha del TIPNIS, que se encontraba por la localidad de Coroico, mds o menos del

medio dia dejamos la vigilia y nos fuimos a reforzar la marcha.

Cuando llegamos a la VIII Marcha me atrevo a decir que estdbamos mas tranquilos, pues
los marchistas que nos encontrdbamos alli éramos mas de 2500 aproximadamente,
estaban algunas Autoridades del CONAMAQ (Rafael Quispe, Gualberto Varaona), Khara
Khara Suyu.

Cuando la marcha se trasladé de Yolosita a Sacramento (14-1011) grande fue nuestra
sorpresa, pues nuestras colchas de dormir no estaba en este lugar, ya que la comisién
logistica (CONAMAQ) se habia encargado de llevarlo hasta Ch’uspipata; no nos quedo
otra que marchar hasta esta localidad, hasta estas alturas para mi este era el tramo mas
duro de la marcha, sientes un dolor en las plantas de los pies que se me hace dificil de
explicar, dolor en los tobillos y la columna vertebral la sentia entumecida que me

dificultaba poder agacharme.

Este dia llegamos méas o menos a las 7: 00 PM al campamento abandonado del Servicio
de Caminos Bolivia, lo primero que realizamos fue recibir nuestra cenita, posteriormente
nos acomodamos en uno de los tantos cuartos que tenia este campamento; esta noche

fue dificil registrar los datos en mi cuaderno de campo ya que no habia luz eléctrica.

Al dia siguiente (15-10-11) cuando amaneci6, pudimos notar que estaba lloviendo y que
llovié todo el tiempo que nos quedamos. Ademads, hacia un frio que nos forzaba a no
abandonar el cuarto que nos cobijaba. Este dia los lideres, Jilankus, Tatas y Kurag Tatas
comenzaron a hablar sobre diversos temas como ser: autonomias indigenas, justicia

comunitaria, justicia indigena y sobre sus experiencias de vida.

Como ya habia una confianza con las autoridades no les incomodaba que yo esté
registrando en mi cuaderno de campo sus conversaciones, ademas; trataba de no
intervenir en sus conversaciones para evitar recoger informacion sesgada, trataba de

hablar lo necesario sélo cuando ellos me preguntaban.

Pasamos el dia de las elecciones judiciales (16-10-11) en la localidad de Ch’uspipata.

Para nuestra suerte llegé hasta este lugar, una comision electoral para entregarnos
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carnets de impedimento electoral. La marcha no pudo avanzar rumbo a la ciudad de La
Paz debido a que se dicto la Ley de auto de buen gobierno, por el cual no podia haber en
el pais ningun tipo de manifestaciones sociales; por lo cual tuvimos que permanecer en

esta localidad.

La llegada de la corte electoral hasta la marcha género cierta susceptibilidad y miedo. Ya
que habia voces que decian si nos registramos, el gobierno sabra quiénes somos y de
donde somos, les dariamos una valiosa informacion; es mas como nosotros vivimos en el
monte no nos servirq para nada el carnet de impedimento electoral. Por este motivo

muchos de los marchistas no recogieron dicho carnet.

Este dia seguia la lluvia. Cual habra sido el motivo pero nos daba un hambre que todo el
dia lo pasamos comiendo tostado de haba; pero el tostado no calmaba nuestra hambre.
Ante esta situacién, nos acordamos gue teniamos unas latas de conservas de pollo, que
decidimos servirnos; cuando abrimos la lata, el pollo estaba cubierto de un liquido
gelatinoso que no daba ganas de comer. Nos dimos cuenta que teniamos que hacerlo
calentar, ese mismo rato nos prestamos una olla y armamos un fogdn; mientras tanto,
algunos tatas trajeron lefia. Poco a poco ese liquido gelatinoso se perdia y se convertia
en caldo. Todos mirabamos la olla con plato y cuchara en mano para comer, ni bien ese

liguido gelatinoso se perdi6 era todos al ataque.

Esta noche hubo una reunién del CONAMAQ. El Kuraqg Mallku de Khara Khara Suyu
planteé lo siguiente: “manafia fiuganchik kaypi kayta atisunmanchu ancha para, hermanos
orientesqa yachasgas paraman kanku fiuganchikga mana; ghawasgayman jinaga
paykunaga kaypiga kakullankuman fiuganchikga g’aya (lunes 17-10-11) purinanchik tiyan
mana umedadman parapi yachasgachu kanchik” (nosotros ya no podemos estar aqui, hay
mucha lluvia, los del oriente estan acostumbrados a la lluvia pero nosotros no; a lo que
veo ellos pueden quedarse nomas aqui tranquilos, nosotros mafiana tenemos que salir de

aqui, no estamos acostumbrados a la humedad y la lluvia).

Ese lunes (17-10-11) la marcha partié6 de Ch’uspitata con rumbo a Pongo. Algo que me
llamo la atencién fue la organizacion de la marcha. Los dias que teniamos que marchar la
guardia de la marcha hacia reventar tres petardos, el primer petardo era para que
nosotros los marchistas despertaramos y comenzaramos a recoger nuestras colchas, el
segundo petardo era para que la columna de marcha formara y el tercer petardo era para

gue inicie la marcha.
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Este dia no dejaba de llover, antes de que la marcha saliese de Ch’uspipata nos
entregaron a cada uno un ponchillo de plastico, como una forma de evitar cualquier tipo
de resfrio; en plena marcha algunas personas vinieron a darnos alcance de La Ciudad de
La Paz quienes nos trajeron: mate de coca, dulces, zapatos, chompas, chulos, calcetines.
Las personas que trajeron estas prendas de vestir fueron las encargadas de entregar a
los hermanos™ marchistas que realmente lo necesitaban que en su mayoria eran

mujeres, nifios/as y personas de la tercera edad.

Este dia llegamos a Pongo a las 5:00 PM aproximadamente. Esta tarde llegaron familias
enteras a este lugar; nos invitaban chocolates calientes con su pan, café, maté de coca y
prendas de vestir que en esta ocasion era para todos. Cuando caminaba por el lugar una
sefiora me dice: “joven ven a ver, con ese pantalén tu no podras cruzar la cumbre (de una
bolsa negra saca un pantalén) utiliza este pantalén que es de lana de vicuna calientito”, lo

Gnico que me quedaba por decir era gracias.

Este dia no teniamos donde descansar, afortunadamente, el Gobierno Municipal de La
Paz tuvo la amabilidad de prestarnos unas carpas en las cuales pudimos pasar la noche;
esa noche no pudimos dormir ya, en esta zona el frio era muy intenso, me acuerdo que un

ambientalista amanecié temblando de frio.

Para evitar el frio los marchistas del COAMAC dormian entre 5 0 4 personas, entre ellos
utilizaban sus ponchos como cobertores, cuando dormian en grupo tenian como 4 a 5
cobertores y de esta manera podian dormir nomas sin sentir el frio. Al ver esta situacion lo
gue yo hacia era pedirles que durmiera al lado de ellos o simplemente les decia:
“suchuychik aa tatas, fiugatawan pufurichiwaychik” (tatas recorran pues, a mi mas

haganme dormir).

El dia martes (18-10-11) partimos de la localidad de Pongo aproximadamente a las 9: 00
AM con rumbo a la ciudad de La Paz. En este tramo tendriamos que pasar la cumbre®.
Poco a poco segln caminabamos observamos que una neblina cubria el camino, cuando
ingresamos a este sector, el frio era insoportable, pues este frio estaba acompafado de
viento y llovizna; sentia que el frio llegaba hasta mis huesos, no sentia los dedos de mis

pies, el frio y viento nos obligaba a proteger con lo que podiamos nuestras orejas. En este

4 Utilizaré el término hermano para referirme a los marchistas: a hombres, mujeres, nifios/as y personas de la
tercera edad. Ademas este término fue de uso comun por todos los marchistas.

5 Segun la Radio Fides la cumbre estd ubicada a los 4600 metros sobre el nivel del mar, este hecho;
generaria en los marchistas del TIPNIS problemas respiratorios ya que ellos no estan acostumbrados a este
tipo de altura.
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tramo la neblina era muy intensa, solo podiamos visibilizar a unos 20 metros

aproximadamente.

En la cumbre, los ‘hermanos’ del oriente empezaron a sentir las consecuencias de la
altura. En la columna de la marcha empezaban a escucharse voces de: “méeedico,
méeedico”. En este momento, los voluntarios del SAR FAB de La Paz auxiliaban a los
marchistas. Se podia observar a ‘sefioras’ postradas en orillas de la carretera utilizando
oxigeno. Algunos marchistas estaban sentados en las ambulancias, también utilizando
oxigeno. Realmente, la altura provocaba molestias a los ‘hermanos’ del oriente ya que

ellos no estan acostumbrados a esta altitud.

En cambio los hermanos de tierras alta (CONAMAQ-COAMAC) en este tramo no tuvieron
problemas ocasionados por la altura; es mas, al ver a los hermanos de tierras bajas
decian: “mana paykuna chiriman yachasqachu kanku, paykunaga q’'ufiiman yachasqas
kanku” (ellos no estan acostumbrados al frio, ellos estan acostumbrados al calor). Este
hecho no pasé desapercibido por los voluntarios del SAR FAB La Paz, ya que nos

16

preguntaron a ¢ustedes porque no les afecta la altura?™ Yo le dije: es que nosotros

somos hijos del maiz (y todos se reian).

Tardamos como unas cinco horas en salir de la cumbre, al salir de la cumbre habia un
grupo que no pasaban de 100 personas que nos recibieron, entre familias particulares,

algunas autoridades del CONAMAQ que nos daban la bienvenida a la ciudad de La Paz.

Ya llegando a la tranca de Urujara (6: 00 PM aproximadamente) habia una banda de
musica de estudiantes que nos dio el recibimiento, por la emociéon que me generaba esta
situacion hasta me olvidé de identificar de qué Unidad Educativa eran, al son de las
marchas escolares llegamos a dicha tranca. Las sefioras que tenian sus puestos de
pastillas y comidas nos invitaron agua de canela en bolsas de plasticos, dichas caseritas
se habian organizado entre ellas para prepararnos una rica sopa de arroz; lo malo fue que
no teniamos en que recibirlo, algunos recogimos en bolsas plasticas, otros en botellas
plasticas cortadas por la mitad y uno que otro en los platos desechables que se

encontraban botados sobre el camino.

Este dia llegaron méas familias de la ciudad de La Paz a visitarnos con diversos productos

como ser: abrigos y alimentos. Entre los abrigos se pueden mencionar chompas, chulos,

® Los Ayllus y Marcas de Cochabamba se encuentran ubicados en las regiones frigidas de Cochabamba,
como es el caso de Kjarkas que se encuentra ubicado a unos 4100 metros sobre el nivel del mar; lugar donde
hace mucho frio. Creo que por esta situacion no les afect6 la altura de la cumbre.
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calcetines, pantalones y zapatos; entre los alimentos habia mate de coca, trimates y de
manzanilla, chocolate caliente, café acompafiado de su pan, hamburguesa de huevo y
morcilla con su pancito. En esta ocasioén pudimos comer lo que no habiamos comido en
toda la marcha, pues en la marcha solo comiamos lo necesario y si nos daba hambre
pues teniamos que hacer el acullico de la coca y de esa manera engafiar a nuestros

estbmagos.

Como era de costumbre ni bien llegamos teniamos que armar nuestras colchas para
dormir, esta vez no teniamos carpas y no sabiamos por qué habian faltado las mismas,
no era como para dormir al aire libre, hacia un viento que trasladaba mucha tierra. Esta
situacion nos obligé a buscar un espacio que esté protegido por el viento, es asi que
observamos que la puerta de ingreso al cementerio de Urujara tenia una pared, dicha
pared no permitia que el viento circule de un lugar al otro y nos decidimos acomodarnos

en la acera de la puerta principal de ingreso a dicho cementerio.

Esta noche no pude conciliar el suefio, tal vez por el hecho de que estdbamos durmiendo
en las puertas de un cementerio ya que jamas en mi vida habia pensado dormir de esta
manera, o tal vez por la emociéon de saber que al dia siguiente ingresabamos a la ciudad

de La Paz, me ponia a pensar cual seria la reaccion que generariamos.

Al dia siguiente (19-10-11) me desperté a las cuatro de la mafiana, algunos tatas ya
estaban realizando el acullico acompafiado de su cigarro y botellita de alcohol. Pues no

me quedaba mas que mirar el cielo pacefio y tratar de dormir un poco.

A las 7: 00 AM empezaron a llegar algunas instituciones como ser: Central Obrera
Boliviana (COB) a la cabeza de su Ejecutivo Pedro Montes, quien decia a los medios de
comunicacion “estamos en estado de emergencia, si no hay solucién puede agudizarse y
estoy para sumarme, exigimos solucion, es una pena que el dia de ayer lleguen de esa

manera, era solucionar antes de que esta marche llegue”.

Un grupo de profesores urbanos que llegaron de la ciudad de Cochabamba quienes se
ubicaron a orillas de la carretera (tranca de Urujara) y comenzaron a gritar estribillos y
canciones “derechistas izquierdistas es la misma porqueria, fuerza fuerza compafieros
que la lucha es dura pero venceremos, Evo decia que todo cambiaria mentira mentira la
misma porqueria’, También; llegé el comité civico de la ciudad de La Paz, grupos

juveniles, el movimiento de los sin tierra y otras instituciones de este Departamento.
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Este dia (9: 00 AM aproximadamente) a la cabeza de Adolfo Chavez presidente de la
CIDOB, Fernando Vargas Presidente de la Sub Central TIPNIS, Rafael Quispe y
Gualberto Varahona autoridades del consejo de gobierno (CONAMAQ) comenzamos a
ingresar a la ciudad de La Paz.

Por las calles donde pasaba la columna de la marcha ubicados en ambas aceras:
nifios/as, hombres, mujeres, personas de la tercera edad, estudiantes de Unidades
Educativas del nivel primario y secundario (con sus bandas de guerra) a nuestro paso
interpretaban diversas tonadas; instituciones privadas identificados con sus pasacalles y
carteles coreaban distintos estribillos a favor de nuestra demanda (defensa del TIPNIS) y
en contra del Gobierno. A continuacion se hace conocer algunos de estos estribillos:

Ninos de kinder decian: “TIPNIS no se toca caramba”. Nifios de primaria decian: “El

TIPNIS no se toca carajo”.

Estribillos por las personas eran: “Adelante CONAMAQ”, “adelante Cochabamba, bien por

apoyarlos ustedes son héroes”, “Si Evo quiere coca, que siembre en Orinoca”, “El TIPNIS

no se toca, el TIPNIS se respeta”, “TIPNIS amigo, La Paz esta contigo

, “Ni coca ni soya,

el TIPNIS no se toca”, “Si esto no es el pueblo, el pueblo donde esta

[ T]

, “Esto no es pagado

es voluntario”,

LT

Si este es el cambio, el cambio es una mierda”’, “Evo-Berzain los dos son

Cain” y “TIPNIS a palacio, Evo a Chonchocoro”.

Este dia los estudiantes de las diferentes Unidades Educativas salieron a recibirnos,
ubicados en ambas aceras por donde pasabamos, la solidaridad pacefia se vio reflejada
en los estudiantes; ya que cada nifio tenia en su mano para invitarnos: dulces, Pilfrut,

mates de coca, hamburguesas, agua en botellas y en bolsas.

Como era de costumbre antes de marchar realizamos el acullico de la coca, este dia no
fue ninguna excepcion. Me di cuenta que la coca a uno le quita el hambre y el cansancio,
cuando marchabamos la coca no tenia que faltar de nuestra boca, pues cuando dejaba de
utilizar (el pikchu) me daba cansancio y hambre; creo yo que por esta situacién todo lo

gue nos invitaban lo guardabamos en una bolsa.

Instituciones privadas como cooperativas tenian en la fachada de sus instituciones
letreros que decian: “bien venidos a La Paz, La Paz esta con ustedes, ustedes son los

verdaderos defensores de la Madre Tierra”.

En nuestro ingreso a la ciudad de La Paz se podia observar a personas que nos

saludaban de sus casas, algunos haciendo flamear la tricolor nacional y la bandera
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pacefia. Otras personas en sus ventanas tenian letreros que decian: “juntos venceremos
porqgue amamos nuestra tierra, fuerza compaferos que viva el TIPNIS, bien venidos
hermanos del TIPNIS, Bienvenidos hermanos bolivianos, jel TIPNIS se respeta carajo!

viva Bolivia libre”.

Este dia los medios de comunicacién (radiales y televisivos) nos preguntaban ¢Por qué
participAbamos de la VIII Marcha Indigena)? Nuestras respuestas eran diferentes: algunos
decian “no queremos que rompan el TIPNIS por la mitad. Respeten a los indigenas”
(Edwin Laorne, Guarayo) “Marcho por la VIII gran marcha por territorio, la vida, por la
dignidad” (Mateo Uchia, Mosetén), “estamos con esta lucha y estamos unidos mas que
nunca por el TIPNIS” (David Piloy. Leco), “no es que no se quiere dialogar, otra es que
quieren partir el TIPNIS” (Daher Medina: Tacana), “marcho por respeto a los derechos de
los pueblos indigenas y a las autonomias” (Jose Leque, Ayllus Cochabamba), “no
cumplieron las demandas y todos los ministros nos agredieron” (Hilario Reza, Guarayo),
“hemos insistido en el dialogo, pero el gobierno nos negé ese derecho” (Emilio Noza
Yuco, Central Secure), “hubo muchos intentos, pero sin decisién por parte del gobierno”
(Fernando Vargas: Presidente Sub Central TIPNIS).

Algunos medios de comunicacion (Radio Fides, Unitel, ATB y otros) decian que las
personas que salieron a recibirnos este dia fueron unas 60 mil personas
aproximadamente. Para mi es dificil dar un dato exacto de cuantas personas nos
recibieron este dia, solo puedo decir que la llegada de esta VIII Marcha convoco a miles y

miles de ‘hermanos’ pacefos.

En un momento dado, las calles pacefias fueron angostas (Av. Camacho, calle Bolivar y
las calles que van a la plaza Murillo y plaza San Francisco) para la cantidad de personas

concentradas en estos sectores que nos dificultaban transitar con normalidad.

Esa hospitalidad pacefa reflejada en aplausos y “bravos” me hizo sentir como un héroe
de guerra, como si estuviéramos llegando de la guerra. A donde miraba las personas nos
aplaudian, en sus manos tenian banderas pacefas que decia “bien venidos a La Paz’,
nos decian: bravo ustedes son los verdaderos héroes, ustedes son los verdaderos
protectores de la madre tierra. La emocidn que senti este dia es Unica y se me hace dificil

de explicar. ¢ Como poder explicar ese calor humano de miles y miles de pacefios?

Este dia los insultos desaparecieron y, la hospitalidad pacefia me hizo sentir que sélo

somos una familia, este dia pude observar que no hay collas, chapacos, cambas ni
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ghuchalus; que somos hermanos y que las fronteras geograficas existen s6lo en nuestros

imaginarios.

Este dia llegamos a la Plaza San Francisco a las 4: 00 PM mas o menos, cuando
llegamos nos sentarnos en plena plaza (frotando nuestros pies) y los hermanos pacefios
alrededor de nosotros, predispuestos para escuchar el acto preparado para esta ocasion
muy especial. Esta concentracion comenzd con una misa de bienvenida dirigida por
Monsefior Avasto Flor quien decia: “ustedes estan buscando la loma santa, la loma santa

sélo puede venir de Dios, esa loma santa va a estar cuando le hagamos caso a Dios”.

Posteriormente tomaron la palabra autoridades municipales y dirigentes de la CIDOB y
CONAMAQ, como se describe a continuacion:

El Alcalde de la ciudad de La Paz Luis Revilla: “Ustedes han transformado ese dificil
momento de dolor, han transformado las patadas por abrazos, ahora nos podemos sentir
orgullosos por ustedes. Gracias al TIPNIS, por pelear por nuestro futuro; hago la entrega
de las llaves como simbolo, con respeto hoy estamos homenajeando a los héroes del pais

(entrega las llaves de La Paz)’

Jhenny, presidenta de la VIII Marcha Indigena, cuando recibe las llaves de La Paz, pide
minuto de silencio por las personas fallecidas en esta marcha, “hermanos pacefios les

agradecemos”.

Adolfo Chavez presidente de la CIDOB: (cuando recibe las llaves de La Paz) “agradecer a
Dios por estar aqui, por la hospitalidad y por las llaves, hermanos tenemos las llaves de

La Paz; a la noche vamos a ir a abrir a los diferentes hoteles” (todos se rien).

Fernando Vargas presidente de la Sub Central del TIPNIS: “Estamos aqui reunidos en un
Estado Pluricultural, de lo que Evo no quiere aplicarlo; las nacionalidades nos
encontramos aqui por defender la naturaleza. El pueblo boliviano ha hecho que nos
unamos después del 25 de septiembre, después de 66 dias de marcha; porque la sangre
del 25 nos une por defender nuestra madre tierra. El presidente no lo quiere defender.
Evo es el primero en defender en la ONU, en su pais es el primer destructor de las tierras
indigenas; por eso hemos marchado el 15 de agosto. Se marché por defender el territorio
que capta aire puro para los bolivianos y el mundo, queria hacer desaparecer a los
pueblos indigenas; no puede ser que un presidente indigena destruya la naturaleza. El
Isiboro Sécure es la casa de los pueblos indigenas, no necesitamos plata en el bolsillo

para comer un pescado; ¢cuanto cuesta un pescado, un patuja, para comer alld?, no
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cuesta nada, aqui cuesta plata. El respeto a la Constitucion, el respeto a los convenios
internacionales, que se respete nuestras decisiones, que se haga la carretera pero no

cometiendo genocidios. Que se cumpla la constitucion y los convenios internacionales”.

Nelba Hurtado representando a las mujeres de la Marcha dijo: “Reclamo los derechos
indigenas y reclamo los derechos de las mujeres y de nuestros territorios, porque no
queremos un Presidente que va a mandar a enamorar mujeres, queremos que el gobierno
nos escuche y nos atienda. Y hemos jurado antes morir que vivir esclavos de los

cocaleros”.

Rafael Quispe miembro del consejo de gobierno del CONAMAQ quien decia: “La wiphala,
nos han dicho que somos masistas; esta wiphala es propio de los pueblos de Qullasuyu,
el que lo usa mal la wiphala y poncho es el gobierno del MAS. El 2003 el pueblo decide
expulsar a Goni por vende patria, hemos comprendido que la lucha no sélo es de tierras
bajas o altiplano, es de todos. Hermanos, supuestamente es un gobierno indigena,
seguimos en un estado neoliberal; no dejaron pasar agua a Yucumo, no dejaron entrar
alimentos, eso se llama delitos de lesa humanidad. Entonces, la derecha es lo mismo
sumiso saqueador y cocalero, el Estado Plurinacional no se ha cumplido, esta estancado;
estamos pidiendo la aplicacién de la Constitucion porque hoy somos nosotros ahora,

manana pueden ser ustedes”.

Tomas Candia a nombre de los jévenes dijo: “creemos en la defensa del territorio del
TIPNIS, si antes nuestros padres marcharon, ahora nosotros marchamos por hacer
respetar nuestros derechos, vamos a seguir peleando por nuestros territorio y no nos

vamos hasta que se cumpla nuestros 16 puntos”.

El Diputado Pedro Nuni dijo: “Somos defensores de la pacha, de la madre tierra que nos
ha parido para cuidarlo para nuestros hijos. Nosotros también somos bolivianos, aunque
nos traten de minoria, estamos aqui los hijos de la madre tierra, soy miembro de la
Asamblea Plurinacional. Nuestro territorio no esta en venta, nosotros lo defendemos.
Queremos que el TIPNIS se respete, no estamos en contra de la integracion entre Beni
Cochabamba, que se haga pero no por el Isiboro Sécure, que los hechos del 25 no se

repitan y vulneren los derechos indigenas”.

Adolfo Chavez en su alusion central dijo: “En un Estado Democratico y Estado
Plurinacional, actuar de esa forma; tenemos que pensar que todos no somos iguales y

este gobierno tiene sus organizaciones privilegiados; nosotros también somos
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privilegiados porque vivimos con la naturaleza, cuando desalojamos y cuidamos de
nuestros territorios somos demandados, porque lo venden su tierra, o nuestro es comun
colectivo, preocupado por la democracia. “Ya tienen su placa de USAID”, asi lo interpretan
este gobierno cuando lo quieren reconstruir somos enemigos de la patria, el gobierno y su
gabinete no son duefios del territorio; somos nosotros los que vivimos en este pais.
Cuando se vive del pasado uno no puede vivir, hermanos construyamos el presente sin

vivir del pasado.

El Kuraq Mallku de los Ayllus y Marcas de Cochabamba decia: “Hermanos de tierras
altas, es histérico de los pueblos indigenas; todos somos Bolivianos y unidos hermanos.
Nosotros hemos venido a hacer cumplir nuestra Constitucion, hasta que nos atienda
nuestras demandas estaremos aqui. Jallalla CIDOB (todos) jallalla, jallalla CONAMAQ,
(Todos) jallalla”. Con estas intervenciones terminé el acto de recibimiento de la Gran VIl

Marcha Indigena.

Posteriormente comenzamos a formarnos en dos columnas y comenzamos a retirarnos
por las mismas calles por donde llegamos rumbo a la Universidad Mayor de San Andrés,
donde permaneceriamos hasta que el Gobierno Central lograse atender nuestras

demandas.

Cuando llegamos a la plaza Murillo (donde esta ubicado el palacio de gobierno) la
columna de la marcha se dirigié al centro de ésta, y el Tata Rafael Quispe toma el alta voz
y nos dijo: “hermanos aqui nos quedamos hasta que este gobierno nos solucione nuestros
problemas, asi; que aqui nos quedamos a dormir”’. Ante esta situacion recién la policia

comenz6 a realizar el cerco a la Plaza Murillo.

Este hecho para mi fue una gran sorpresa: primero, nuestras cosas estaban en la
UMSA', segundo, yo estaba con hambre pues todo el dia no habia comido; al contrario
habia rechazado toda la comida durante la marcha. Cuando quisimos salir de la plaza
Murillo a traer nuestras colchas para quedarnos a dormir; la policia nos decia: “si salen no
volveran a ingresar”; por esta situacion es que decidimos quedarnos esta noche. Con el
pasar de los minutos y horas se podia sentir el frio y el hambre era mas intenso, ya que
hasta las 9: 00 PM no pudimos comer y no teniamos ropa abrigada; ademas la policia que
resguardaba la plaza Murillo no permitia pasar nuestras cosas y mucho menos los

alimentos.

' En la marcha habia una comision logistica, quienes eran los responsables de buscar el lugar donde
llegarian los marchistas; como trasladar nuestras pertenencias.
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Por esta situacién, el Tata Rafael Quispe (CONAMAQ) a través de los medios de
comunicacion denunciaba esta situacion, este hecho despertd la solidaridad de los
hermanos pacefios. Si bien la policia no permitia pasar las mantas y alimentos, los
hermanos pacefios no vacilaron en botar las cosas por encima de los policias y nosotros

del otro lado éramos los que cogiamos y llevAbamos al centro de la plaza.

A las 11: 00 PM mas o menos, por las diversas manifestaciones que realizabamos la
policia permitié ingresar los alimentos a la plaza Murillo, y al fin pudimos alimentarnos y

tomar un poquito de café.

Entre las cosas que pudimos recibir de la solidaridad paceiia fue: alfombras viejas,
cartones, y alguna frazada que eran insuficiente para nosotros ya que éramos como unos
500 los que decidimos quedarnos en la plaza. Esta noche yo no pude dormir, primero;
dormimos sobre cartones y podia sentir el frio que venia del piso, segundo; no solamente
nosotros estdbamos en la plaza, habian personas ajenas hacia nosotros quienes decian
que eran: “ex policias y que nos cuidaramos esta noche ya que la policia nos desalojaria
de la plaza Murillo”; este comentario habia proliferado entre nosotros los marchistas y

estabamos con miedo y muchos de nosotros amanecimos dando vueltas la plaza Murillo.

Cuando amanecia el frio era muy intenso (jueves 20- 08), podia observar que nuestras
miradas estaban dirigidas al sol y que sus rayos solares llegasen a la Plaza Murillo. Cerca
de las 8: 00 AM méas o menos comenzé a llegarnos el bufet de desayunos: café con su
pan, café con leche, saltefias. Si bien todos los dias sufriamos de comida, este dia
recompensaba todo ese sufrimiento. Entre la variedad de comida que teniamos habia
pollos Copacabana, majadito, sopa de arroz, hamburguesa y otros, este dia teniamos

alimento para escoger y servirnos a nuestro gusto.

La noche anterior no pudimos dormir por el frio y por los comentarios del supuesto
desalojo que realizaria la policia. Este dia pudimos aprovechar para poder descansar,
aunque ya era otra nuestra preocupacion; en este caso las palomas que habitan en dicha
plaza, pues en cualquier momento te podia caer un regalito de ellos cuando uno estaba

durmiendo.

Este dia muchos de los hermanos marchistas que se fueron a la UMSA quisieron ingresar
a la Plaza Murillo, pero la policia nacional no les permitié el ingreso; es por eso que en

estos puntos hubo unas pequefias manifestaciones que decian: déjennos pasar, déjennos

57



pasar. Como no pudieron lograr ingresar al lado donde nosotros nos encontramos (plaza

Murillo) decidieron pernoctar en la calle.

Al dia siguiente (21-80-11) la situacion no cambio, el gobierno hasta ese momento no
mostré intenciones de atender nuestras demandas. Nosotros pasabamos todo el dia
sentados y dando la vuelta a la plaza Murillo como una forma de hacer pasar los minutos
y horas, el sol era muy fuerte y no teniamos donde ocultarnos del frio.

Los hermanos marchistas este dia tampoco pudieron ingresar, seguian los gritos que
decian: “déjennos pasar, déjennos pasar” y gritos de los hermanos pacenos que decian:
“déjenlos pasar, déjenlos pasar”. En la noche la situacion ya era muy tensa, los gritos de
“déjennos pasar” seguian, esta vez acompanados por nosotros que deciamos “déjenlos

pasar’.

Cuando nosotros empezamos a gritar que “los dejen pasar’, los efectivos policiales
empezaron a llegar en mayor cantidad, cargados de sus gases lacrimégenos y sus perros
policias. Al ver esta situacion yo senti miedo y creo que los demas hermanos también, es

por eso que poco a poco comenzamos a concentrarnos al centro de la plaza Murillo.

A una cuadra de la Plaza Murillo donde se encontraban los hermanos que no pudieron
ingresar, se escuchdé como un disparo; y todos los policias con sus perros policias
comenzaron a dirigirse a esta zona. Al ver esto muchos de los hermanos marchistas
trataron de impedir el paso a los policias para que fuesen a dicho lugar; cuando observé
al palacio de gobierno pude observar que en el segundo piso habia caAmaras que estaban

filmando todo lo que estaba pasando.

En ese momento, comenzé a llegar el carro Neptuno que queria ir a la esquina norte, al
ver esto los hermanos marchistas empezaron a gritar diciendo “no va a pasar”; por esta
situacion empezaron a ponerse delante del carro Neptuno para impedir el paso de dicho

auto. Tanta fue la presion que el carro Neptuno empez0 a retroceder.

Esta noche entre nosotros habia personas ajenas a la marcha, quienes estaban
sacandonos fotos, filmando lo que haciamos y seguian filmandonos del palacio de
gobierno. Los forcejeos entre los policias y nosotros seguian (11: 00 PM
aproximadamente), los policias queriendo ir a la esquina donde explotd el gas
lacrimoégeno y nosotros impidiendo el paso de ellos. Frente a esta situacion la policia
suelta gases lacrimégenos donde nosotros estdbamos, todos tosiendo y llorando por esta

situacion nos fuimos al centro de la plaza Murillo. En unos cuantos minutos, comenzaron
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a llegar mas policias acompafiado de sus perros policias a la plaza Murillo. Me di cuenta
que estabamos rodeados de policias; y comenz6 a circular entre nosotros otra vez esa
voz que decia “esta noche van a tratar de botarnos de la plaza Murillo”. Aunque esta vez

era mas creible al ver tanta cantidad de policias armados de diversos gases.

Esta noche algunos de nosotros nos mantuvimos sentados y algunos caminando sin decir
nada, yo estaba preocupado y asustado porque no sabia lo que pasaria esa noche; y creo
que ese miedo y susto que tenia, también lo sentian los hermanos marchistas. Esa noche
tampoco pude dormir, sentia que en cualquier momento los policias vendrian y nos
desalojarian de la plaza Murillo. Creo que tanto era el miedo de esa noche que algunos
hermanos y hermanas de tierras bajas se fueron a dormir al templo que se encuentra
ubicado en plena plaza Murillo, aunque estaba cerrado y mas o menos a eso de la media

noche lograron que dicho templo abriese sus puertas.

Ya al dia siguiente (22-08-11), los sectores sociales como la Central Obrera Bolivia COB,
los Fabriles y el Magisterio Pacefio, al enterarse de lo ocurrido en la noche, advirtieron
gue si el gobierno no atendia nuestras demandas este dia, ellos desde el lunes (24-08-12)
comenzarian a movilizarse. Pedro Monte (COB) dijo: “que esto no es Yucumo para que el

gobierno los gasifique, que es La Paz y que La Paz se respeta”.

Creo que este respaldo de los sectores sociales tuvo sus efectos. A eso del medio dia
hubo recién una predisposicién del gobierno para atender nuestras demandas; la primera
peticion de la comision politica de la VIII marcha fue que los dejen ingresar a la Plaza
Murillo a aquellos que se encontraban fuera de la misma. A las tres de la tarde la comision
politica nos informé que los hermanos marchistas ingresarian a la Plaza Murillo y que el
presidente Morales saldria del palacio de gobierno aproximadamente a las siete a
saludarnos y disculparse con nosotros. Los hermanos marchistas comenzaron a ingresar
a la Plaza Murillo a eso de las cinco de la tarde mas o menos, nosotros los recibimos con

bravos, jallallas y aplausos.

Como ya sabiamos que el presidente Morales saldria a saludarnos a las 8:00 PM
aproximadamente, comenzamos a prepararnos en armar la guardia sindical para que ellos
puedan identificar a los infiltrados en nuestras filas como una forma de evitar desmanes
gue puedan hacer quedar mal a la columna de marcha, la consigna era no permitir que se

acerqguen personas ajenas a la marcha.
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Antes de que salga el presidente Morales, la Plaza Murillo se llené de personas ajenas,
hubo comentarios que eran diputados de oficialismo, funcionarios del palacio de gobierno
y de los diferentes Ministerios de Gobierno. Cuando salié el Presidente Morales los que
comenzaron a aplaudirle fueron esas personas, nadie de la columna de marcha aplaudio;
es donde nos dijo el Presidente: “a peticién de sus dirigentes sali a saludarlos, sean bien
venidos a la sede de gobierno y ya habilitamos el coliseo municipal para que ustedes

puedan hacer su aseo personal y para que puedan descansar alli”. Dijo esas palabras y
se retird y tampoco nadie le dijo gracias o le brind6 algun tipo de aplauso, los que seguian

aplaudiendo fueron esas personas ajenas hacia nosotros.

Esa noche se nos acercé un coronel de la Policia Nacional quien nos dijo: “que ya no es
necesario que nos quedemos a dormir en la plaza Murillo, ya que podiamos ingresar a la
Plaza Murillo mostrando nuestras credenciales a la policia. Ni bien termind de hablar nos
fuimos (COAMAC) a dormir a la UMSA, ya que alli estaban nuestras cosas. Esta noche
dormi todo lo que no habia dormido en la Plaza Murillo, ya que estabamos en un curso

donde el piso era de madera y que ademas no senti ningun frio.

Las negociaciones entre gobierno y la comisién politica de la VIII Marcha Indigena fueron
maraténicas, ya que para el dia domingo (24-08-12) a medio dia pudieron llegar a una
conclusion, es decir, todas nuestras demandas fueron atendidas y sélo estabamos
esperando que se abrogue la Ley corta para el TIPNIS que, la bancada del gobierno, dias

antes habia aprobado.

Lunes (25-08-11), la camara de diputados y senadores este dia sesion0 y los puntos a
tratar eran: abrogar la Ley Corta y aprobar la Ley 180 de proteccion al TIPNIS, la consigna
de la columna de la marcha era esperar que este hecho suceda; por esta situacion

seguiamos en la Plaza Murillo.

A modo de esperar me dispuse a cargar mi celular en una de las tiendas de venta de CDs
de Lauro Records que se encuentra ubicada en plena Plaza Murillo. Cuando ingresé por
mi detras ingresé una persona mas o menos de unos 40 a 45 afios que se dispuso a
comprar musica de los afios 70, me mira y me dijo: “4tl eres marchista?”, yo le dije que
si; el sefior saca de su bolsillo dinero y me dice (30 bs): “aunque sea estito para tu
refresco, no se dejen engafiar con el gobierno cualquier cosa que necesiten nosotros les
vamos a ayudar; y gracias por proteger nuestro medio ambiente”. Yo, no sabia qué hacer
0 que decirle, lo Unico que se me ocurrio fue decirle gracias y estamos esperando que

aprueben la Ley de proteccion al TIPNIS.
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Nuestro aspecto fisico era lo que nos identificaba como marchistas, nuestras caras
guemadas por el sol, labios quemados por el sol; en mi caso puedo afiadir mi ropa sucia.
Como no podiamos salir de plaza Murillo durante el dia, tuvimos que permanecer en la
Plaza Murillo tal como llegamos a la Ciudad de La Paz, pues no habia agua para hacer
nuestro aseo personal y nuestras necesidades personales las realizabamos en plena

plaza Murillo ya que el gobierno municipal habilito 6 bafios en dicha plaza.

A las 11:00 PM aproximadamente, el gobierno promulgé la Ley 180 de proteccion al
TIPNIS, nosotros como marchistas pudimos ingresar al palacio de gobierno para este acto
tan importante para nosotros; las palabras del presidente fueron: “me siguen llegando mas
solicitudes de corregidores que quieren el camino es por eso que queriamos construir el
camino, gobernar escuchando al pueblo; pero aqui lo tienen, han logrado lo que querian”.
Ni bien termind de hablar se dio la vuelta y se fue sin despedirse de nosotros y mucho

menos de los responsables de la comision politica.

No era como en aquellas ocasiones donde el Presidente promulga una Ley para un
sector, les felicita, se les acerca y les entrega en sus manos dicha Ley promulgada, hasta
en ocasiones se ponia a bailar con ellos. En nuestro caso no entregé la Ley 180 a

ninguna persona de la comision politica, simplemente lo dej6 sobre la mesa y se fue.

Esa noche muchos de nosotros nos fuimos a dormir a la UMSA, ya que no habia motivos
para seguir durmiendo en la plaza, puesto que las aulas eran mas cémodas y calientes

que la Plaza Murillo.

El dia martes (26-08-12), nos concentramos a medio dia en la plaza Murillo para
trasladarnos a la Plaza San Francisco (una pequefia marcha) como una forma de
agradecimiento por el trato recibido por el pueblo pacefio. Cuando comenzamos a
marchar la gente comenz6 a aglutinarse en las calles y comenzaron a aplaudirnos y lo
anico que deciamos era: “gracias, muchas gracias por su atencién” y nos respondian:
“vuelvan cuando quieran, todos somos Bolivia, vuelvan cuando puedan La Paz es su
casa’. Cuando llegamos a la plaza San Francisco se celebr6 una misa y al culminar dicha

misa comenzamos a despedirnos de los hermanos de tierras bajas.

Este dia senti una felicidad unica muy dificil de explicar, ya que habiamos logrado lo que
nos propusimos, el dormir temprano como una forma de evitar el hambre, los pies
hinchados y dolores de rodillas, el hacerse pasar con el frio, la gasificacion de Yucumo,

maltrato a nifios y mujeres por parte de los policias, los insultos que recibimos en la
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marcha y las intimidaciones por los policias y por los movimientos sociales afines al
gobierno, no fueron en vano. Ya que hasta este momento habiamos logrado nuestras
demandas como pueblos indigenas, que es el respeto a nuestras decisiones y que; como
indigenas somos parte de este Estado Plurinacional y como tal tenemos los mismos
derechos constitucionales.

3. Narrativas de la 9na Marcha Indigena

A los dos meses mas o menos de la culminacion de la VIII marcha indigena, un sector del
tropico de Chapare denominados como Consejo de indigenas del Sur (CONISUR),
iniciaron desde esta zona una marcha a la ciudad de La Paz; exigiendo la abrogacion de
la Ley 180 de proteccion al TIPNIS y pidiendo la construccion de la carretera. Este sector
no tardé mucho en lograr sus propdésitos ya que fue recibido con bombo y sonajas por el

gobierno y abrogar la Ley de Proteccién al TIPNIS.

Por esta situacion, la CIDOB determiné realizar la IX Marcha Indigena que partié en el
Departamento del Beni en fecha 23 de Abril. Ante esta situacion el CONAMAQ decide

participar de esta marcha, por ende los Ayllus de Cochabamba.

Mi participacion de esta marcha tiene que ver otra vez con las casualidades de la vida,
justamente estas fechas; los maestrantes salimos a realizar el segundo trabajo de campo,
como las autoridades del COAMAC estaban en la marcha tuve que incorporarme a la

misma para completar la presente investigacion.

El acompafiamiento que realicé a la IX Marcha Indigena fue en fecha (10-05-12) desde la
localidad de puerto San Borja, que se encuentra ubicado sobre la carretera que une al
Departamento del Beni con el de La Paz. Para llegar a este lugar tuve que trasladarme de
la ciudad de Cochabamba (8-05-12) hasta la Ciudad de La Paz, de alli abordé las flotas

gue se dirigen a la localidad de San Borja.

El tiempo de viaje de La Paz a San Borja es 20 Horas, aproximadamente. Para dirigirme a
esta region tuve que ir a la localidad de Villa Fatima (La Paz) donde esta ubicada la
parada de buses. Generalmente los transportistas se organizan en asociaciones de
choferes, en este caso los transportistas tienen un nombre particular “Asociaciéon de
Volantes”; segun ellos el conductor tiene que ser como un volante para maniobrar en la

carretera que es conocida como “el camino de la muerte”.

La localidad de Puerto San Borja es una pequefia comunidad que tiene como unas 20

familias aproximadamente, las casas estdn concentradas alrededor de la escuela y la
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cancha de fitbol. Las casas son rusticas, estan hechas de madera, tienen ventanas
amplias que permiten la circulacion del aire. Una de las construcciones que resalta de las

demds casas es una escuela, construida con ladrillo, techo de teja y piso de cemento.

Lo primero que realicé fue ponerme en contacto con las autoridades del CONAMAQ™ que
se encontraban descansando dentro de sus carpas. Estaban tratando de recuperarse de
la resaca, ya que dia anterior a mi llegada la columna de la marcha habia llegado a esta
comunidad y los habitantes habian preparado una pequefia recepcion para celebrar la
llegada de los marchistas.

No tuve dificultad para hacer contacto con las autoridades del CONAMAQ, debido a que
realicé el acompafiamiento a la VIII Marcha Indigena, eso generé lazos de amistad entre
ellos y mi persona. Cuando llegué a la comunidad de Puerto San Borja, lo primero que
realicé fue tratar de contactarme con las autoridades del CONAMAQ, para solicitar

permiso y ser parte de la columna de la marcha.

Cuando me acerqué a saludar a las autoridades del CONAMAQ lo primero que me dijo el
Tata J.D. fue: “Moxospi mancharichiwayku maychhika kasganku mana yaykuchiwaykuchu,
kantullanta purichimuwayku” (en Moxos nos hicieron asustar habian sido hartos, no nos
dejaron ingresar (Moxos) nos hicieron marchar por las orillas). El tata Rafael dijo: “a mi me

llamaron cara de llama, qué haces aqui; me dijeron” (todos se rien).

Cabe resaltar que en fecha 09-05-2012 habitantes del municipio de San Ignhacio de
Moxos, quienes estaban de acuerdo con la construcciébn de la carretera entre el
Departamento del Beni y Cochabamba, no permitieron que indigenas de la IX marcha
indigena pasen por esta poblacion. Como una forma de evitar este hecho, los Ignacianos
instalaron una barricada con alambres de puas. Por esta situacion, la marcha tuvo que
bordear Moxos; custodiados por su guardia indigena y por una treintena de policias que

avanzaron con el viceministro de Régimen Interior, Jorge Pérez.

Las ultimas horas de la tarde aproveché para ir al rio y realizar mi aseo personal, por las
orillas del rio se podia observar lanchas. Por la forma que tienen, se pudo notar que eran
lanchas construidas por los habitantes del lugar, el agua que recorria por el rio era turbia

de un color café.

% pe aqui en adelante no hare una distincién entre lo que es el CONAMAQ y COAMAC. En esta ocasion por
cuestiones logisticas habian determinado no hacer esa distincion entre lo que es el CONAMAQ vy los Ayllus y
Marcas afiliadas al CONAMAQ
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Al anochecer tuvimos que ingresar a las carpas donde se encontraban descansando los
marchistas del CONAMAQ. Ya que no existe luz eléctrica en la comunidad, ademas, con
el anochecer aparecian Zancudos que a uno le incomodaba, por esta situacion tuve que

ingresar a las carpas para evitar la picazon de los mismos.

Al dia siguiente (11-05-12), a eso de las 3 de la madrugada aproximadamente nos
despertamos para seguir con la marcha. Lo primero que se realizé fue desmontar las
carpas, dejarlas en un solo lugar para que la comision de logistica las pueda cargar a una
movilidad y transportar nuestras cosas.

Caminar de noche es dificultoso, me senti como si fuese no vidente, caminaba siguiendo
las huellas de las movilidades ya que estas eran bien marcadas y profundas. Por estas
regiones en cualquier momento llueve, basta una llovizna de 10 minutos y empieza a
correr agua por todas partes; ni qué decir del camino, es intransitable, se vuelve gredoso
gque cuando transitan movilidades se quedan varadas en medio camino, por eso las
huellas de movilidades son muy notorias. No sabia qué hacer, si mirar el camino o mirar

por donde piso.

A las 10: 00 AM aproximadamente realizamos un pequefio descanso de una media hora,

donde pudimos beber mate que cargamos a botellas antes de iniciar la marcha.

Al medio dia se llegamos a la comunidad de Santa Ana del Monserrat, la corregidora dio
la bienvenida: “bien venidos hermanos, Santa Ana del Monserrat les recibe con los brazos
abiertos; pueden permanecer el tiempo que ustedes asi lo deseen, ésta es su casa.
Posteriormente armamos las carpas tratando siempre de acomodarlas en lugares donde

haya sombra para evitar el calor solar que aqui era muy intenso.

A la llegada de Santa Ana del Monserrat la comision logistica se encontraba disminuida
por la ausencia de sus integrantes, que también se encargaba de preparar los alimentos,
debido a que el dia anterior las Mama T’allas del CONAMAQ retornaron a sus regiones y
apenas una Mama T ’alla del Ayllu Leque se quedd en la marcha, dicha autoridad no se
abastecia para preparar los alimentos del dia. A diferencia de los marchistas del

CONAMAQ, a las demés regionales® que marcharon, su comisién logistica les hizo

¥ Era normal que la marcha iniciara alrededor de las 3 de la mafiana como una forma de evitar el sol, ya que
de dia no se puede marchar; debido a que el sol en el dia es muy intenso y facilmente uno puede
deshidratarse.

% Se [laman regionales a los pueblos indigenas que estan afiliadas a la CIDOB.
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esperar un rico almuerzo; a nosotros nos esperaban las ollas vacias ya que recién

llegando a esta comunidad se preparé el almuerzo.

Ademés para preparar los alimentos habian pocos viveres: como tres kilos de arroz
aproximadamente, unas cuantas cabezas de cebolla, unas cuantas yucas y colorantes.
Era poco lo que se podia preparar con esas cosas, eran las mismas cosas que tenian las
demds regionales que participaban de la marcha; debido que los productos que llegaban
como donaciones se les repartia a todos por igual; creo yo que por esta situacién Adolfo
Chéavez (Presidente de la CIDOB) mas o menos a horas 1: 00 PM se fue de pesca. A eso
de las 3 de la tarde regres0, puso los pescados al suelo (una variedad de pescados que
me fue dificil reconocer y saber qué variedad de pescado eran) y se retird, las diferentes
regionales fueron con sus baldes (mujeres marchistas y del CONAMAQ los tatas) para
poder recoger los pescados; se podia observar que las regionales levantaban una sola

especie de pescados.

Los del CONAMAQ estaban mas emocionados al ver esa variedad de pescados, ain mas
cuando dichos pescados estaban vivos ya que se movian de un lado al otro; que se
olvidaron de recogerlos y hasta que estén mirando sorprendidos se estaban quedando sin

pescados.

Lo que llegaron a recoger fueron unos pescados que eran conocidos como zapatitos,
unos pescados que seguian vivos, no tenian escamas, eran de una piel dura y parecia
gue su cuerpo estaba envuelto por un caparazoén. Al recoger estos peces el Tata Tedfilo le
dijo a una sefora: “por favor indiquennos como se prepara estos peces”. La sefiora dijo:
“tienen que lavarlos en agua de sal hasta que queden limpios, a ver traigan sal; les vamos
a ayudar” ese mismo momento las autoridades del CONAMAQ trajeron sal y le entregaron

a la sefiora.

La sefiora echd un balde de agua en una olla grande y le puso la mitad de una libra de
sal, con un palo hizo girar a los peces en circulos, hasta que el agua llegé a tener un color
amarillento; cambié el agua y realiz6 el mismo procedimiento dos veces. Luego al Tata
Tedfilo le dijo: “ya esta, ahora lo que tienen que hacer, es hacer hervir con un poco de
verdura hasta que el pescado se deshaga y ya esta”. Al retornar nadie del CONAMAQ se
atrevié a seguir las instrucciones para el preparado de los peces, llegando a preparar
arroz con un pedazo de yuca. Después de los lavados al anochecer los peces seguian
con vida, por esta situacion lo que realizaron fue regalar a las personas que viven en esta

comunidad.
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Después que la marcha pasé San Ighacio de Moxos, muchos miembros del CONAMAQ
comenzando del Jiliri Apu Mallku habian retornado a sus regiones, de 50 marchistas
aproximadamente quedaron 10. Habiendo dejado en la Marcha como responsable de
CONAMAQ al Tata Tedfilo, sin ningun recurso que le permita comprar algunos viveres. El
Tata Tedfilo dijo: “ahora estan aportando para comprar ganado, yo tengo un poco de
miedo; me dijeron que por lo menos deberiamos colocar a 200 Bs”. Como no habia carne,
las diferentes regionales habian determinado hacer un aporte econémico para comprar
una cabeza de ganado y realizar su respectivo faenado y distribuirlo a todos por igual;
como el CONAMAQ no realiz6 el aporte econdmico correspondiente, como tampoco
colaboraron en el faenado de la res, les dieron solo unos 5 kilos entre hueso y carne de

vaca.

Al dia siguiente (12-05-12) teniamos que partir de madrugada, pero dia antes llovid por
eso la marcha determiné quedarse un dia mas. Como la columna de la marcha decidi6é
guedarse un dia mas, este dia se decidié hacer panes de la harina que habia, un quintal
aproximadamente. Se pidi6 a una de las familias de Santa Ana del Monserrat que nos
presten su horno. Mientras algunos fueron a traer lefia otros estaban amasando la harina;
los panes salieron con mucha masa no eran como los panes que uno esta acostumbrado
a comer, pero aqui no importaba que tenga poca o harta masa lo que importaba era que
sirviese para comer. Esta tarde se preparé una sopa de arroz para servirse al dia
siguiente al inicio de la marcha. Esa noche se prepardé un mate, cada uno se sirvid con
dos panes antes de dormir; esta noche se dispuso dormir temprano ya que al dia

siguiente de madrugada la marcha tenia que partir rumbo a la comunidad de Totaysal.

Al dia siguiente (12-05-12) nos despertamos de madrugada como a las 3 AM
aproximadamente, después de alistar las cosas cada uno se sirvid la sopa que se habia
preparado dia anterior. Como era de costumbre para iniciar la marcha se formé dos
columnas de dos personas, con el pasar de las horas la fila de marchistas empezaba a
deshacerse, ya que cada uno comenzaba a caminar segun a su ritmo; unos caminaban
rapido a diferencia de otros. Mas 0 menos hasta que salga el sol se podia caminar con
mucha tranquilidad, pero con el pasar de las horas el calor solar era mas intenso; veia

gue todo mi cuerpo empezaba a transpirar y mi ropa se apegaba a mi cuerpo.

En la marcha, la mayoria de las regionales tenian su propio transporte que trasladaba los
enseres de cocina; este hecho permitia que la comision de logistica a primera hora

pudiera trasladarse a la comunidad donde se tenia que pernoctar o al lugar donde se
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tenia que descansar, esperando a su regional con los alimentos preparados. CONAMAQ
no tenia un transporte propio que le permita trasladarse de un lugar a otro, esperaban que
las movilidades terminen de transportar sus enseres de cocina, carpas y ropas de los
marchistas; cuando ya no tenian que trasladar se acordaban de CONAMAQ.

Este dia el tramo era largo, habia sectores donde lloviznaba, lo que dificultaba que se
pueda caminar con normalidad, cuando caminaba sentia que estaba patinado en el barro,
uno tenia que fijarse donde pisaba para evitar resbalar. A Eso de las 2 de la tarde
aproximadamente llegamos al lugar establecido para almorzar y posteriormente seguir
marchando, segun llegaban los marchistas se acercaban a sus comisiones logisticas
quienes les recibian con su platito de comida y su vaso de refresco. No era la misma
situacion con CONAMAQ, cuando llegabamos se podia observar que la comision logistica
estaba lavando las ollas para cocinar; debido a que no habia movilidad que pudo trasladar
los enseres de cocina. Tanta era el hambre que teniamos que no pudimos esperar que la
comida esté lista, lo que realizamos fue servirnos cada uno a dos panes con refrescos
hasta esperar que el almuerzo esté listo; cuando la sopa empezaba a hervir la columna de
la marcha empezd a caminar y por no quedarse atras lo que realizamos fue empezar a

marchar sin poder servirnos nuestro almuerzo.

Las regionales empezaron a recoger sus enseres de cocina para trasladarse a Totaysal,
comunidad donde se tenia que pasar la noche. Como una forma de aprovechar el
transporte de las demas regionales decidi quedarme a apoyar a la logistica ya que la
logistica de CONAMAQ tenia a dos personas; para acelerar el recojo de las cosas y
aprovechar las movilidades de las diferentes regionales, decidimos echar la sopa que
estaba a medio cocer, llevando solo los demas ingredientes de nuestro almuerzo (papas,
arroz y verduras) a medio cocer. Llegando a Totaysal tuvimos que aumentar agua y
terminar de preparar la sopa, aunque no tenia un sabor agradable lo que importaba era

gue llene el estbmago y que evite el hambre.

Al dia siguiente (13-05-12), la Mama T’alla de Leque decidié retornar a su region, puesto
que ya habia estado como dos semanas; el CONAMAQ se quedd sin ninguna Mama
T’alla que pudiese liderizar en la cocina. Este dia ningin marchistas del CONAMAQ se
brindé a cocinar, todos esperaban a que alguien cocinara, levantaban las tapas de las
ollas y observan que estaba vacias y se retiraban. Hasta mi persona esperaba que
alguien prepare el almuerzo, como los demas miraba de lejos si alguien preparaba un

tecito, como todos corria a servirme. Es mas, con uno de los tatas decidimos visitar a las
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familias para pedir que si podian prepararnos algo de comer; nos vendian el plato a 10
Bs, entre almuerzo y cena nos salia muy caro, por eso decidimos dejar de ir a comprar la

comida.

Este dia llegaron miembros del Consejo de Gobierno de los Ayllus de Cochabamba
(COAMAC), cual habra sido el motivo pero ellos me presentaron a la columna de marcha
como técnico de los Ayllus de Cochabamba. Posteriormente, pude notar que los tatas
esperaban de mi que ayudara en las diferentes actividades; por eso juntamente con la
autoridad responsable del CONAMAQ organizamos una pequefia reunién donde les dije:
“que solo nos acordamos del CONAMAQ cuando tenemos hambre, que cuando hay que
cocinar todos nos hacemos los locos y desaparecemos del lugar; que no hay alguien que
ayude a cocinar, que traiga agua del rio, que ayude a trasladar las cosas”. El tata
Saturnino dijo: “quien sea viene y esti hurgando las ollas, el pan se lo sacan sin decir

nada, a quien sea le estan invitando y cuando se termina qué vamos a comer”.

Decidimos conformar grupos de trabajo que permita el mejor funcionamiento de la
comisién logistica, grupos para la preparacion de alimentos, grupos para proveer de agua
a la comisién de alimentos, grupo responsable de trasladar nuestras carpas y las pocas
cosas que habia. Se pudo observar que las cosas dentro del CONAMAQ estaban
cambiando habia quien cocine, quienes traigan agua y quienes trasladen las cosas de los

marchistas.

La marcha se queddé como tres dias en Totaysal debido a la lluvia que era muy constante
en estos lugares, como ya mencioné la lluvia era el mayor inconveniente que tuvo la
marcha; la lluvia dificultaba que las movilidades trasladen las pertenencias de los
marchistas, dificultaba que se pueda marchar. Marchar en plena lluvia era exponer a los

nifios a las inclemencias del tiempo.

La marcha salié de Totaysal (17-05-12) rumbo a San Borja, pero eran como unos 50 km.
gue faltaban para llegar a San Borja, por esta situacion se decidi6 acampar en medio
camino. Aqui llegé Félix Becerra, Jiliri Apu Mallku del CONAMAQ y algunas autoridades
del Consejo de Gobierno de la misma organizacion. A la llegada de dichas autoridades se

realizd una pequefia reunion con la intencién de informar de las diferentes actividades.

En dicha reunién el responsable de la marcha, Tata Tedfilo, hizo el uso de la palabra y
dijo: “ya, con su permiso tatas, partimos 4 de la mafana hasta llegar a Totaysal y hoy dia

llegamos aqui, hay mucha prensa que esta diciendo que estamos financiados por USAID,
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hay una parte que esta destruyendo a la CIDOB, a sus regionales. En Santa Ana del
Monserrat nos pidieron que pongamos una vaquita para comprar vaca, entonces,
CONAMAQ me dijeron que pongamos unos 500 Bs y no teniamos nada para poner, pero
el Boxer** me ayudo con 250 bs, hoy dia llegaron mas Mallkus, las comisiones estan un
poco vacias pero los Mallkus que llegaron se incorporaran a las diferentes comisiones.
Ahora tienen que informar por qué no cumplen las resoluciones de Oruro; La Paz tiene

gue respetar, eso es mi palabra”.

Tata Saturnino dijo: “evidente no tenemos falencias, como nosotros hemos comenzado la
marcha nosotros cumplimos los mandatos; esos somos hombres. Pero hemos estado
presentes hermanos 50 pero poco a poco hemos disminuido y llegado a 3 pero luego se
ha mantenido. Sacamos una resolucién que el tata Fidel tenia que enviar al tata Aquilino,
pero no sé por qué no habra enviado, de salud tampoco nos enfermamos; estamos sanos,
hombres valientes. Ademas yo no uso nada ni pildoras ¢qué serdn esos? no conozco no

sé qué sabor tendra”.

Tata Félix dijo: “quiero agradecer a tatas de Chichas, Qullas, Ayllus de Cochabamba,
solamente informarles que como CONAMAQ estamos trabajando. Ustedes saben que me
fui a organizar el fondo indigena, que a la cabeza se esta metiendo la APG que en la otra
gestion nos apoyaria la CIDOB, dijimos que la APG debe de apoyar la marcha, eso
hemos hecho bajo acta. Desde el gobierno me han llamado y me dijeron: no puedes
apoyar a la marcha te vamos a dar Ministerios, Vice Ministerios” asi no mas habia sido,
me preocupa ese aspecto yo no voy a dejar la marcha, el gobierno siempre esta
llamando. El gobierno dice; CIDOB estéa fracturado y el CONAMAQ esta fracturado; por
eso hicimos llegar al Gobierno la plataforma a nombre del CIDOB y CONAMAQ vy los
suyus se lo han llevado. Ahora el Arkiri no sé, creo que el afio pasado ha participado de
esta marcha pero ahora no sé porque no esta participando. Entre lo que es CONAMAQ y
CIDOB, tiene mas moral CONAMAQ); no tiene errores como la CIDOB, para mi es el
CONAMAQ debe dar la linea. Ustedes dicen que hay que organizarse pero creo que

estamos organizados tatas”.

Al dia siguiente (18-05-12) iniciamos la marcha con rumbo al Pueblo de San Borja*, como

era de costumbre partimos a las 4 de la madrugada; a las 10: AM aproximadamente era

L Era una persona de unos 50 a 55 afios (ambientalista) quien era mas conocido por su seudénimo de Boxer
2 3an Borja es un municipio que fue fundado por Jesuitas de Borja de Ignacio Sotomayor, en fecha 10 de
Octubre de 1693 a orillas del rio Maniqui. Su poblacion esta compuesta de etnias Chimanes, Mojefios y
Mosetenes. En
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nuestro acostumbrado descanso, donde pudimos servirnos un poco de refresco que
estaban con fechas de expiracion que llegaron de donacién a la marcha. Desde este
momento hasta nuestra llegada a San Borja empezé a caer una llovizna, no quedaba mas
gue seguir con la marcha; cerca de San Borja comenzaron a reventar petardos, tal vez

como una forma de hacer conocer que la marcha estaba llegando a dicha poblacion.

Al ingreso a la poblacion de San Borja nos esperaron moto taxistas, Comité Civico y
pobladores de esta localidad, quienes decian: bienvenidos a San Borja. San Borja, esta
con ustedes. EI CONAMAQ respondia con jallalla TIPNIS, respondian jallalla, jallalla San
Borja, las personas de San Borja respondian jallalla.

Cuando llegamos a la plaza principal de San Borja, el comité civico habia preparado un
pequefio acto de recibimiento, donde las diferentes autoridades de CIDOB, CONAMAQ y

Comité Civico de (San Borja) hicieron uso de la palabra.

Dofa Berta Vejarano presidenta de la IX Marcha dijo: “al presidente del comité civico
gracias por recibirnos, gracias a cada uno de ustedes por mandar el alimento donde mis
hijos y hermanos pudimos alimentarnos. Decirle al gobierno no somos de tercera
categoria, estamos aqui, pues que no sea abusivo y que respete a todos; dijimos Bolivia
nunca mas de rodillas. Los territorios consolidados, no son regalo de ningin Estado, no
puede ser que nuestro gobierno con cara de indigena pueda discriminar a los pueblos
indigenas; no vamos a permitir, la misma Constitucién nos respalda. Nunca dijimos que
no queremos carretera, pero no destruyendo el TIPNIS hermanos, también; decirle al
sefior Jorge Afiez”®, que no va ser permanente su cargo; que de aqui a poco seré
ciudadano comun. De aqui, hoy decimos no como en San Ignacio de Moxos; que les
encerraron como a ganado. Que viva la IX Marcha (todos decian: que viva) que viva el

pueblo borjano” (todos decian: que viva).

Celso Padilla dijo: “decir a los hermanos de San Borja que la lucha no sélo es de los
indigenas, decirle a Félix Ure; los pueblos indigenas estamos unidos de oriente a
occidente debemos cuidar el medio ambiente, esta marcha llegara firme hasta la ciudad
de La Paz’".

2 Jorge Afiez, segun los pobladores de San Borja es Chiman, que en la actualidad es el Alcalde de dicha
poblacién; pero que no participé del recibimiento a la IX Marcha indigena. En esta poblacién se encuentra el
Territorio Indigena del Bosque de Chimanes, que cubre 538.590 Hectareas, que constituye la Reserva de la
Biosfera llamada Estacion Biologica del Beni www.boliviacontact.com/es/conozca/sanBorja.php
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Coordinador de la COICA dijo: “representamos a nueve pueblos indigenas y vengo a
plegarme a esta lucha, ante el foro permanente haremos conocer su demanda. Quiero
pedirle a nuestro hermano Evo que para solucionar los problemas es justamente el
dialogo”.

Fernando Vargas presidente de la Sub Central TIPNIS dijo: “San Borja nuevamente
demuestra su coraje, seguramente el gobierno debe de decir que este pueblo es de la
derecha, eso no es tener capacidad politica para resolver los problemas; porque después
de firmar la Ley 180, empez06 a movilizar y saca la Ley 228 y dice en su articulo primero,
dice consultar, qué va a consultar si ya se violaron todos los derechos. Estamos
defendiendo nuestra tierra, nuestra Loma Santa lo que nos da la vida hoy y siempre. Es
una pena cuando dicen que es el hombre primero y luego la tierra, olvidamos nuestros
principios nuestros derechos y no solamente de los pueblos indigenas; sino de todo el
pueblo boliviano. Por eso que hoy nuevamente estamos en la carretera porque el
gobierno no tiene capacidad de resolver los problemas, no vamos a permitir que nuestras

tierras sean colonizadas”.

Adolfo Chéavez dijo: “gracias sefores de la poblacién de San Borja, no hay palabras para
agradecer. Durante el recorrido el que nos ha golpeado fuerte fue el gobierno, no
podemos creer que en su afan el propio administrador se entrafie para romper nuestras
tierras y se llama Juan Ramo6n Quintana. Tuvimos que sentir el gran desprecio de Moxos,
no podemos vivir en un momento de venganza. La biblia dice amaos unos a los otros, y
eso ha demostrado San Borja a comparacion de otros pueblos. Que al 2014 tengamos un
gobierno para todos y no sélo para los cocaleros, sin chantajes; y una vez mas gracias
por su alimentacion, hermanos nos espera otra violencia que es Yucumo y que Dios se

los pague”.

El acto fue interrumpido por la lluvia que empez6 a caer intensamente, por este motivo la
columna de marcha se dispuso a retirarse rumbo a una Unidad Educativa donde
estuvimos alojados por 4 dias. Estos dias la lluvia era intensa y el camino se hizo

intransitable.

Cuando el tiempo comenzé a mejorar (21-05-12) comenzamos a retomar la marcha, era
méas o menos las 9 de la mafiana cuando el parroco de la poblacion de San Borja llego al
lugar donde los marchistas se encontraban descansando. El parroco agarr6 un poco de
agua bendita y con una flor en mano bendijo a todos los marchistas. Después de este

pequefio acto, pero de mucho significado, la marcha reinicié su caminar.
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Al salir de San Borja, los marchistas, agitando su mano de un lado al otro, decian:
“gracias por su hospitalidad, gracias por recibirnos”. Marchamos al son de los taquiraris
interpretados por una flauta, tambor y bombo elaborado del cuero de vaca; los taquiraris
fueron acompanados por silbidos de los marchistas.

Al marchar uno podia ver que existian riachuelos y pequefas lagunas, donde el asesor
legal de la CIDOB comenz6 a pescar. Para este hecho utiliz6 una malla de 4 metros
cuadrados aproximadamente, al centro de esta estaba amarrado una soga con la cual se
lanzaba la malla al agua; se tenia que tener cuidado que al lanzar la malla no llegue al

agua enredado porque si llega asi, la pesca nos es buena.

En la pesca, el asesor legal le invita al Kurag Mallku del CONAMAQ para que pueda
participar de esta actividad y le dijo: “hermano, hermano ven, ven que vamos a pescar”. El
kuraq Mallku dijo: “a ver, a ver, como se hace”. El asesor Legal le dijo: “tienes que agarrar
de aqui y lanzar de esta manera”, bota la malla al agua y saca una variedad de peces y

dos marchistas sacan los peces que se encuentra incrustados en la malla.

El asesor legal de la CIDOB le entregé la malla de pescar al Kuraq Mallku del CONAMAQ,
él sigui6 las indicaciones recibidas para pescar, lanzé la malla al agua y se dispuso a
sacar la malla, cuando empiezan a buscar peces lo que encuentran es una piedra; sobre
este hecho el asesor le dijo: “oh tu eres siempre de tierras altas, en vez de sacar peces
has sacado piedras” (todos los que estaban presentes en la pesca se pusieron a reir). En

las siguientes ocasiones que lanzo la malla al rio recién pudo sacar peces.

A las 6: 00 PM llegamos a la comunidad de Puerto Barador. Antes de ingresar a dicha
comunidad; esperamos como una hora hasta que puedan llegar los demas marchistas y

de esa manera ingresar de manera conjunta.

Todas las comunidades donde llegamos, como en el caso de Puerto Barador, tienen las
mismas caracteristicas, casas techadas con palmeras y paredes de madera. En los patios
de las casas tienen plantaciones de citricos. En su mayoria, las comunidades no tiene los
servicios basicos a los que estamos acostumbrados en la ciudad: sistema de agua
potable, alumbrado publico y postas de salud. El agua utilizada en estas comunidades
para la coccion de los alimentos era del rio, 0 pequefios riachuelos que estan claramente
identificado como: vertientes para el consumo familiar y para el ganado. Entre las
vertientes para el consumo tienen sus aguas mas cristalinas, mientras para el aseo

personal y ganado sus aguas son turbias.
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Esta noche estaba muy cansado debido a que el calor era muy fuerte y el tramo era largo.
Por esta situacion me dispuse a dormir cerca de las 9: 00 PM de la noche mi suefio fue
interrumpido por gotas de agua que estaban cayendo, no podia comprender qué estaba
pasando ya que estaba descansando dentro de una carpa, prendi una linterna y puede
notar que se estaba llenando agua dentro la carpa. Abri la carpa y era una lluvia torrencial
que caia.

Todos los marchistas del CONAMAQ habian estado en la misma situacion que yo, como
una forma de evitar la lluvia habian estado al lado de la capilla del lugar, con sus cosas en
la mano, protegiéndose de la lluvia. Cargado de mis cosas es donde yo también fui para
evitar que mis cosas se mojasen. En relacion a los marchitas de la CIDOB creo que no se
encontraban en la misma situaciébn que nosotros, ya que ellos no realizaron el mismo
alboroto; tal vez porque los lugares que escogian para acampar eran lugares elevados,
donde el agua puede circular con facilidad y no como nosotros que escogimos lugares

planos que donde dificilmente el agua puede circular.

Cuando dej6é de llover, alrededor de las 11:00 PM aproximadamente, cada uno busco
donde dormir, yo con un lider del CONAMAQ y yo empezamaos a golpear las puertas de
las casas de la comunidad pidiendo que por favor nos alojen por esa noche. Agarrado de
nuestros eslipin, nos dirigimos a la escuela de la comunidad que estaba ubicada como a
un kildbmetro del lugar donde nos encontrdbamos, pero sin ningln éxito ya que nadie
escuchd nuestra llamada de auxilio. Retornamos al lugar donde se encontraba la columna
de la marcha. Nos dirigimos a la posta del lugar pero no habia espacio asi que fuimos a
una casa que también estaba totalmente ocupada por marchistas del oriente. En su buena
fe, la duefia de casa nos ofrecié su corral de chanchos donde estaban durmiendo dos
cerdos y tres perros. Estabamos a punto de dormir alli, cuando el lider del CONAMAQ me
dijo: “vamos a buscar a otra casa por ahi encontremos”, mi respuesta fue “vamos”.
Cuando llegamos a otra de las casas tampoco habia espacio, la sefiora nos dice: como
ven esta lleno, pero esperen creo que aqui se pueden acomodar (un cuarto que parecia
ser depdsito ya que se encontraban muchas bolsas de arroz) nuestra respuesta fue “esta

bien aqui nos quedamos”, ya que ese lugar estaba mejor que el corral de chanchos.

Ya al dia (22-05-12) siguiente, nos despertamos a las 4: 00 AM aproximadamente. La
marcha tenia que salir de esta comunidad a eso de las 4: 30 AM. Cuando llegamos al
lugar donde estaban las cosas del CONAMAQ ya estaban haciendo hervir agua para el

desayuno; en esta ocasion nos servimos el té acompafado con pito de cebada. Hasta que
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alistemos nuestras cosas fue como las 6 de la mafana y la marcha parti6 recién a eso de
las 7: 00 AM aproximadamente con rumbo a la localidad de Yucumo, lugar donde
anteriormente la VIII Marcha Indigena fue gasificada.

A las 10: AM aproximadamente era el descanso, el descanso era un espacio donde el
CONAMAQ realizaba su acullico de coca, mientras la CIDOB se servia sus citricos (lima'y
naranja). Entretanto las personas que por algun motivo se separaron de la columna de

marcha nos daban alcance.

Cuando reiniciamos la marcha a las 11: 00 AM aproximadamente, a lo lejos se podia
divisar nubes negras que cubrian el camino, que parecia ser una especie de neblina; a
medida que se avanzaba poco a poco el lugar empezaba a oscurecerse. Entonces
Fernando Vargas (presidente de la Sub Central TIPNIS) dijo: “saquen sus ponchillos y a
ponerse”, todos empezaron a utilizar sus ponchillos de lluvia, los ponchillos eran tipo
gabardinas que cubrian desde la cabeza hasta las rodillas; estos ponchillos lo utilizaron
los marchitas de la CIDOB, mientras los marchistas del CONAMAQ utilizaron plasticos los

cuales se amarraron a sus cuellos.

Yo no tenia ningun tipo de ponchillo (ya que esta mafiana al ver el cielo que estaba
totalmente despejado me dije “para qué llevar, no va llover”. Al ver que no tenia nada para
cubrirme de la lluvia el Tata Delfin me dijo: “toma con esto tapate”, era el letrero del
CONAMAQ que era plastificado. Poco a poco empezamos a ingresar a ese lugar que
parecia algo tenebroso; a medida que caminabamos, la lluvia caia con mas intensidad,
esta lluvia estaba acompafiada por un viento que combinado con la lluvia cuando caia a la
cara hacia doler; nunca en mi vida hasta ahora habia caminado en este tipo de lluvia,

tanto que llovia parecia que el cielo se estaba cayendo.

El letrero del CONAMAQ solo alcanzaba a cubrir de mi cuello hasta mi cintura; lo demas
de mi cuerpo estaba mojado; me dije no tengo que detenerme si lo hago me puedo
enfermar, ya que la lluvia estaba acompafiada de mucho frio. En el agua empez6 a
circular por todo lado, el camino se volvid intransitable debido a que dabas un paso y tu
pie empezaba a resbalar, en el camino empez6 a formarse barro que cuando uno
caminaba los pies no podian salir del barro; el camino era tan resbaloso que se podia
observar a los marchistas caerse al caminar, algunos caian al suelo sentados, los que
observdbamos estas situaciones nos poniamos a reir. La lluvia duré hasta que llegamos
al lugar donde teniamos que acampar que era cerca de un puente (Chaparina), donde

pobladores de la localidad de Yucumo impidieron el paso a la VIII marcha indigena.
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En esta ocasion, llegamos a una hacienda donde el propietario muy amablemente
permitié que nos quedaramos en un pequefio espacio, tal era mi hambre que terminé todo
lo que me sirvieron. No habia ese gusto de querer almorzar o cenar debido a que el
almuerzo estaba quemado, estaba sin sal, fideo quemado. Pero no habia otra, no se
podia escoger, en ocasiones no habia qué comer.

En este dia frigido y de lluvia nacieron dos nifios que eran gemelos, los que atendieron el
parto fueron estudiantes voluntarios de la escuela de enfermeria del pueblo Guarayo. El
parto tuvo algunas complicaciones por lo cual la madre fue trasladada de emergencia al
centro de salud de Yucumo.

Este dia hacia un frio, tal que no habia forma de entrar en calor, como llovié no habia
donde armar las carpas; algunos marchitas del CONAMAQ para poder descansar en la
noche, se acomodaron en la carroceria de la camioneta, sobre los viveres (fideos, aceites,
yucas, garrafas), pero ellos buscaron la forma para acomodarse. Esta noche para poder
descansar pude acomodarme en la cabina de la movilidad del CONAMAQ, no pude
conciliar el suefio debido al frio que era muy intenso; ni para poder abrigarse ya que

nuestras cosas estaban mojadas y tuve que dormir con lo que traia puesto.

En esta marcha, la ayuda llegaba en poca cantidad, cada regional hacia preparar sus
alimentos con lo que se tenia. Segun lo que dijo Dfia. Berta Bejarano, que en la region de
San Ignacio Moxos no estaban permitiendo que pasen alimentos 0 medicamentos que
venian del Departamento del Beni: “no puede ser que en Mojos estén revisando todas las
camionetas que estan con rumbo a San Borja”. Sélo llegaba ayuda que venia de las

ciudades de La Paz y Cochabamba.

Segun lo que decian los marchistas que participaron de la VIII marcha indigena, las
comunidades y los duefios de las diferentes haciendas les regalaban hasta cinco cabezas
de ganado. Pero ellos no podian comprender por qué en esta IX Marcha Indigena no

habia esa expresion de solidaridad y apoyo hacia ellos.

Segun pude observar esta IX Marcha Indigena estaba compuesta en su mayoria por
mujeres y nifios, como es el caso de Dia. Berta Bejarano presidenta de esta marcha,
quien estaba acompafiada por sus cuatro hijos y como ella decia que su marido se quedo
a cuidar su chaco, era el mismo caso de muchas mujeres; ya que se podia escuchar a
sefioras hablar por sus celulares y decir: acabamos de llegar a San Borja, en Santa Rosa

no habia senial.
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Segun lo que comentaban los que participaron de la VIII marcha indigena, hasta la
localidad de Yucumo la cantidad de marchistas pasaban los 1500, pero en la IX marcha
indigena no llegaban a los 500 marchistas. Habia ese fantasma de que mafana se
sumaran mas marchistas, desde Caranavi se sumarian 500 marchistas de tierras altas.
Estas eran las frases que permitian que esa cantidad de marchistas (500) siguieran firmes
en su intencién de llegar hasta la sede de gobierno.

Hasta aqui se presento las descripciones de la VIl y IX marcha indigena, una experiencia
Unica, debido que cada que leo estas descripciones se vienen a mi mente los lugares y
cosas vividas, acompafiadas con tristeza. Tristeza, debido que todo ese trasnoche,
sufrimiento, llanto de mujeres y nifios fue en vano. Ademas, todo esto lo vi de cerca, vivi
ese sufrimiento, fui atemorizado, como los demas marchistas. Creo yo que sin importar
quien gobierne nuestro pais los derechos de los pueblos indigenas estan siendo
vulnerados, nuestras bocas estan siendo amordazadas; no podemos tomar nuestras
propias decisiones como pueblos. Nuestra lucha por la reivindicacion de nuestros
derechos es un proceso que recién inicia, que los hermanos de la CIDOB siguen en su
busqueda de Loma Santa, mientras que el CONAMAQ estd en ese proceso de

reconstitucion del Qullasuyu.

Pero a la vez fortificado, como ese dicho que dice “lo que no te mata te fortifica”, esta
experiencia de la marcha marcé mi vida, para seguir luchando por la reivindicacién de los
derechos de los pueblos indigenas, para seguir luchando por mi quechua, para que mi

lengua crezca como las demas lenguas.

En este entendido, a través de mi participacion de la 8va y 9na marcha indigena, el uso
de la etnografia me permitié recoger informacion, participar en las diferentes actividades,
observar lo que dicen y hacen en relacién a sus luchas, estar con ellos y ser parte de ese
sufrimiento, sentir sus penas y sus rabias. En este sentido, de aqui adelante se

presentaran los resultados de la presente investigacion.
4. Discursos

En el desarrollo de la marcha los temas de conversacion eran diversos, tanto en
castellano como quechua. Como ser: Temas Coyunturales: Percepciones de autonomia,
Nuestra TCO y Lo politico. Temas reivindicativos: La lucha, La justicia originaria, La contra
marcha, El sindicato y El Evo. Temas del mundo quechua: La wiphala, La g’'uwa, No hay

respeto y de insultos a chistes y Reacciones generadas.
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4.1. Temas coyunturales

Desde la asuncion de Evo Morales a la Presidencia del Estado Plurinacional y con mayor
fuerza en los Ultimos afios los temas como ser: Percepciones de autonomias, Nuestra

TCO vy Lo politico, son temas actuales de discusion y andlisis nacional.

En este sentido, en el desarrollo de la marcha se pudo observar que las autoridades
originarias tienen su propia percepcion de dichos temas. Los cuales a continuacion se

hacen conocer.
4.1.1 Percepciones de autonomia

En los dltimos afos el término de autonomia ha estado en boca de las organizaciones
sociales como gubernamentales, se habla de autonomias municipales, autonomias

Departamentales y autonomias indigenas.

Segun Romero y Alb6 (2009: 11), la autonomia es la cualidad gubernativa asignada a
determinadas unidades territoriales sub nacionales. Es decir, subdivisiones de menor
cobertura territorial que el conjunto del Estado Plurinacional de Bolivia. A través de la
cualidad gubernativa las subdivisiones de menor cobertura territorial tienen la potestad de
definir sus propias leyes y no solo reglamentos operativos de una ley establecida por otro;
es la capacidad de definir sus propias leyes en aquello que le compete de acuerdo a la

Constituciéon Politica del Estado.

En el desarrollo de la marcha, uno de los temas puesto en la mesa de conversacion entre
los marchistas fue el tema de autonomias. En los siguientes parrafos discutiré las

concepciones que tienen los marchistas sobre autonomias.

En una conversacion informal entre marchistas del COAMAC en la localidad de Yolosita,
se pudo observar que la autonomia es considerada como una solucion para que el
gobierno respete a los pueblos originarios.: “Gobiernopi marginawanchik, pero
autonomiaman chayasunchik chayga marginacion mana kangachu” (en el gobierno nos
discriminan, pero cuando lleguemos a la autonomia ya no nos marginaran) (J.C.: 15-10-
11). Es decir, resalta la importancia de la conversion a la autonomia, como una necesidad
gue permitiria que el gobierno no les considere en condiciones inferiores en lo social y

politico.

Otra de las bondades que llegaria de la mano de las autonomias indigenas es la llegada y

administracion de recursos econdmicos: “autonomiawan fiuganchik apaykachasun qullqi
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chayamusganta, chaytachu fiuganchik mana munasunman” (con la autonomia nosotros
miSmo vamos a manejar nuestros recursos econdmicos, acaso Nnosotros vamos a
rechazar eso) (T.J.C.: 15-10-11). Cuando el T. J. C. dice “chaytachu Auganchik mana
munasunman” (acaso nosotros vamos a rechazar eso) existe una intencion de
sensibilizar, concienciar y de generar interés de los marchistas por la autonomia. Es decir,

la autonomia es entendida como el manejo de los recursos econémicos.

Por su parte, el Tata José C. comprende que la autonomia recuperard sus usos Yy
costumbres: “Autonomiaswan segun nuestros usos y costumbres kasunchik” (con las
autonomias vamos a estar segun nuestros usos y costumbres) (T.J.C.: 15-10-11). En una
primera instancia se refleja la apropiacion de conceptos politicos por indigenas. Es decir,
el término usos y costumbres son expresiones establecidas en la Constitucion Politica de

Estado?*, que el Tata José se apropié en su discurso.

Esa idea de que las autonomias a los pueblos les permitira regirse a través de sus propias
normas, es reforzada con la afirmacion que hace el tata Jose Leque de que las
autonomias proponen un cambio dentro las estructuras sociales: “Agnapuni chay
cambiakunga autonomias ukjina formataq apaykachakunqa” (asi siempre se cambiara con

las autonomias, de distinta forma sera las administraciones) (J.L.: 15-10-11).

Ademas, el Tata Jose Leque cuestiona la estructura electiva de las autoridades
Municipales debido que la eleccion se desarrolla dentro las cuatro paredes. El comprende
que las elecciones de las diversas autoridades deben de ser de manera publica.
‘Kunanpiga juk wasiman yaykuytawan votanchik pero autonomiawanga de frente
votakunga por ahi hermanuy contraypi votanqa, pi chayta yachanqgari’ (ahora ingresando
a un cuarto votamos, pero con la autonomia de manera publica vamos a votar, por ahi mi
hermano en mi contra ha votado, quien podria saber eso) (J.C.: 15-10-11). Es decir, al
Tata José no le convence el uso del voto secreto, considera que esta forma de eleccion
es mediocre, porque no se sabe quienes apoyan a un candidato determinado. La
autoridad considera que con la autonomia la forma de eleccién politica cambiaria, con la

conversion a autonomia las elecciones seria de manera abierta.

Otra de las bondades de la conversién a la autonomia seria la administracion de la
justicia. El Kuraq Mallku de los Ayllus de Cochabamba en la localidad de Yolosita a la

hora de descanso expresa su desconfianza en la justicia ordinaria: Kunan kallantaq juk

24 para mas detalle ver la Nueva constitucion Politica del Estado, articulo 375, numeral I1I.
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consejal, juchachaykukun, jap’'inqa abogadusta, juez chay ratu kacharipunga.
Autonomiawan mana chay kangachu, kanqa chicote” (ahora, un concejal comete un delito,
agarra un abogado como su defensor y ese rato el juez se lo suelta. Con la autonomia no
habré esas cosas. Por su delito sera castigado a través del chicote) (J.L.: 15-10-11).
Expresa que los abogados son los cémplices para que las personas que cometieron
alguna falta o delito ante la ley no paguen por sus faltas.

Plantea que con la conversion a autonomias la administracion de la justicia sera distinta,
que la administracién de la justicia sera incorruptible y por las faltas que cometan las
personas seran castigadas con el chicote.

Entonces, existen diversas concepciones de autonomia, unos comprenden que la
autonomia va dirigida a la administracién de los recursos econdmicos provenientes del
estado central. Mientras para otros la autonomia es comprendida de manera mas amplia,
una autonomia que permita recuperar la esencia del significado de la administracion de la
justicia, una autonomia que permita el crecimiento y desarrollo la colectividad, cuando la
colectividad pueda establecer la forma de elegir sus autoridades, cuando la colectividad

pueda establecer sus propias leyes.

Si bien el concepto de autonomia esta concebida en castellano, dicho tema los marchistas
lo relacionan con su vida cotidiana, debido; que se considera que estaria dirigido a
mejorar su forma de vida. Es decir, se observa que para los marchistas la autonomia no
es un tema ajeno a su vida cotidiana; ya que para hablar de este tema utilizan la lengua
guechua, un quechua que en su habla no requiere el uso excesivo de préstamos

lingliisticos.
4.1.2. Nuestra TCO

Como es de conocimiento general, en nuestro pais el reconocimiento de las Tierras
Comunitarias de Origen a favor de los indigenas y originarios tuvo inicio en 1990 con una
gran marcha iniciada en Trinidad con rumbo a la sede de Gobierno La Paz, desde esta
accion el reconocimiento de tierras a favor de los indigenas fue consolidandose

progresivamente.

En la entrevista que realice a Alejandro Almaraz en la localidad de Ch’uspipata dijo que
1997 se promulga la Ley 1517, donde se establecié el “saneamiento de las Tierras

comunitarias de origen TCOs iniciado en tierras bajas. Los primeros titulos de Tierras
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comunitarias de origen fueron emitidos, segun el INRA 1997 para tierras de esta region”
(Almaraz: 15-10-11).

En este sentido, la VIII y IX marcha indigena iniciada en Trinidad con direccion a la ciudad
de La Paz, busco el respeto de las TCOs tanto en tierras altas y tierras bajas. Pero antes
de adentrarnos en este tema es importante saber que es una TCO.

En la entrevista realizada a Alejandro Almaraz (15-10-11) dijo que las TCOs son el
reconocimiento de ese espacio geogréafico que comprende tierras, rios y lagunas, lugares
donde siempre vivieron y donde puedan desarrollar su vida en funcion a sus usos y
costumbre, en armonia y reciprocidad con la naturaleza. Es decir, la TCO es todo lo que
es parte de la colectividad, las montafias, las aves silvestres, las estrellas ubicadas en
este espacio y el aire que circula. Donde los que habitan en este espacio determinan sus

normas de convivencia y respeto a la madre tierra.

Por su parte, el tata Gualberto Varaona en una reunion del CONAMAQ en la localidad de
Ch’uspipata (La Paz) dijo que la TCO, “es la herencia de nuestros abuelos, de nuestros
ancestros, la tierra, la TCO (07-10-11). La TCO es el conjunto de bienes, derechos y

obligaciones que les fueron transferidos por parte de sus ancestros y abuelos.

Que exista TCO en tierras altas era el motivo por el qgue CONAMAQ (COAMAC)
participaron en la VIII y IX marcha indigena. Este hecho permitié justificar su presencia en
una marcha iniciada por la CIDOB. Al respecto el tata J. L. en una reunién interna del
COAMAC en la Localidad de Viscachani (La Paz) dijo: “imarayku kaypi kachkanchik, TCO
kapuwanchik documentowan”. (;Por qué estamos en la marcha? Tenemos TCO que
estan con papeles) (J. L.: 09-10-11). La autoridad afirma que el motivo de su participacion
en la marcha es porque ellos tienen TCO, como una forma de reforzar su afirmacion,

expresa que sus TCOs tienen documentos de propiedad.

El que tengan titulo de propiedad de las TCOs fue el motivo por el cual ellos salieron en
defensa de sus TCOs. Al respecto en una reunién del CONAMAQ en la localidad de
Viscachani la Mama T’alla L. dijo: “estamos en lucha por nuestras TCOs que estan
consolidados en parques y areas protegidas, el gobierno esta queriendo fragmentar y
vulnerar” (M. T. S.: 09-10-11). Las TCOs llegan a ser los parques y lugares protegidos, la
proteccion de los parques y las areas protegidas generalmente es tuicion de los gobiernos
nacionales y departamentales. La autoridad no puede comprender por qué el gobierno

quiere fragmentarlas y no respetar las leyes.
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La Mama Laureana afirma que la intencion del gobierno con la construccion de la
carretera es deslegitimizar los papeles de titulacion de las TCOS: “pero rikunchik partiyta
munanku TCOta, partinganku chayga documentonchik mana walingachu” (como
observamos quieren partir nuestra TCO, si lo parten la TCO nuestro documento no tendra
validez). (M. L.: 09-10-11). Se nota la importancia del valor que tienen los documentos,
gue los papeles de propietario de TCO tienen mayor valor que los discursos o promesas.

La defensa de las TCOs tiene que ver con los recursos no renovables que existen dentro
de estas: “TCO ukhupiga kapuwanchik ghuya, chayta qallarikapuyta munawanchik”
(dentro la TCO tenemos minas, eso ellos se lo quieren utilizar) (T.M. 09-10-11). La
defensa de la TCO pasa por la sobrevivencia de los Ayllus, el comprende que es de ellos,

como tal no van a permitir que personas ajenas estén usurpando lo que es suyo.

En el desarrollo de la marcha habia varios comentarios en contra de la marcha que
estaba desarrollando el CONAMAQ en defensa de las TCOs, este hecho ha generado

temor en los marchistas. Al respecto, en una conversacién informal el Tata Marcelino dijo:

Umata muyuchiwayta munawanchik Ainku tukuy imata, pagarinpis fiwayku gamkuna
richkankichik contra gobierno mana pasankichikchu fAiwayku, fAuganchikpa
kapuwanchik TCO (quieren hacernos girar la cabeza, todo estan hablando; en la
mafiana también nos dijeron que estamos yendo en contra del gobierno, no van a
pasar nos han dicho; nosotros tenemos TCO) (T.M.: 09-10-11).
Los marchistas tenian el concepto de que la marcha era por la defensa de sus TCOs,
pero en el desarrollo de la marcha habia algunas personas del partido de turno, que
decian que la VIII marcha era en contra del gobierno. Por esta situacion, en las
comunidades como Calamarca y Viscachani, como una forma de que los marchistas
desistan en su intencion de llegar hasta la ciudad de La Paz, recurrieron a constantes
amenazas de que no pasarian por dichas comunidades. Estos comentarios no fueron
suficientes para que los marchistas desistan en sus intenciones de llegar hasta la ciudad

de La Paz, ya que ellos tenian la intencién de hacer respetar sus TCOs.

Aunque como marchistas en una reunion interna del COAMAC reconocieron que los que
participaban de la marcha eran pocos: “es verdad, pisilla kachkanchik pero gobierno
p’akiyta munachkawanchik, gobierno p’akiyta munan juk TCOta” (es verdad estamos
pocos, pero el gobierno nos quiere partir, el gobierno quiere partir una TCO) (J.L.: 09-10-
11). El tata J.L. comprende que la construccion del camino estaria dividiendo a los

habitantes de una misma TCO.
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Por su parte, Alejandro Almaraz quien era Vice Ministro de Tierras en el primer gobierno
del MAS, en relacion a las TCOs en la entrevista realizada en la localidad de Ch’uspipata
(La Paz) dijo: “esta marcha ademas de defender el territorio del TIPNIS, estd asumiendo
la defensa general de todas las tierras tituladas como TCOs o en vias de titulacion; es

inocultable la amenaza que sufren las tierras comunitarias de origen”. (A. A.: 15-10-11).

Alejandro Almaraz resalta que la construccion de la carretera por medio del TIPNIS
estaria afectando los derechos que tienen los indigenas sobre sus TCOs, es mas; se les
estaria negando el derecho propietario:

El hacer el camino por medio del TIPNIS estaria yendo en contra de los derechos
colectivos que concretan en esa condicion de TCO, se les estaria impidiendo ese
derecho a la propiedad de la tierra, al acceso exclusivo de los recursos naturales y
bueno también a decidir sobre su futuro; a tomar decisiones politicas dentro sus
formas de vida, dentro sus organizaciones; por supuesto que todos estos derechos
estan muy seriamente afectados. (Alejandro Almaraz: 15-10-11).
La construccion de la carretera para los indigenas del TIPNIS seria el despojo de su
territorio, asi mismo; no tendrian ningln derecho en la toma de decisiones ni tampoco
recibirian ningln beneficio de las mismas. Es decir, que la construccién de la carretera por
medio del TIPNIS, significaria la destruccion de su forma de vida; y seria como un
antecedente para las demas TCOs, ya que cualquier momento pueden correr la misma

suerte que la TCO del TIPNIS.

Por su parte, Rafael Quispe comprende que dentro de las TCOs existen diversas riguezas
que el gobierno quiere explotar “en el altiplano hay varias TCOs llenas de riquezas sea:
minerifera e hidrocarburifera y si hoy lo hace con el TIPNIS bueno lo hara con las demas
TCOs, es parte de la politica de gobierno” (Entrevista R.Q. 15-10-11). EI comprende que
la politica de Gobierno de Evo Morales es la de explotar los recursos de las TCOs, que al

gobierno no le interesa el bienestar de las personas que viven en las TCOs.

Entonces, la TCO es concebida como el territorio, y son parte de este territorio las
riqguezas renovables, no renovables, los cerros, las estrellas que cubren la misma; todo
eso es parte de la colectividad. Ademas, nadie se adhiere de manera desprendida en la
lucha del otro; uno ayuda porque ve que sus intereses como sector pueden ser afectados

a futuro.

Se observa que el caso concreto de la Mama Laureana, utiliza el castellano en reuniones

del CONAMAQ, debido que esta organizacion estd conformada por aimaras y quechuas.
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Mientras la lengua quechua utilizé para la comunicacion entre autoridades quechuas. Es
decir, la Mama Laureana utiliza la alternancia de lenguas segun su necesidad

comunicativa y segun los contextos linguisticos.

4.1.3. Lo politico

En el desarrollo de la marcha, lo politico era otro de los temas de discusion de las
autoridades en reuniones y conversaciones interpersonales. Lo politico se puede
comprender como las actividades orientadas en forma ideolégica, dirigidas a la toma de
decisiones de un grupo social para el cumplimiento de ciertos objetivos establecidos. Asi
mismo, puede comprenderse como el ejercicio del poder para la resolucion de un conflicto

de intereses (htthttp: //definicién.de/politica/).

Sin embargo, en el desarrollo de la marcha se generé la concepcion de que lo politico es
circunstancial, que cualquier momento puede desaparecer. En una conversacion informal
entre autoridades del COAMAC, la Mama Laureana piensa que “politikugtaga kasga
gallariynin chanta tukuynin; fuganchaqqga originarios, fiuganchagpataga mana
tukuyninchik kanchu” (los politicos tiene su inicio y su fin, nosotros somos originarios; de
nosotros no existe nuestro fin) (M.L.: 08-10-11). La Mama T’alla comprende que lo politico
partidario es temporal, que es como el ciclo vital de las personas; se nace y se muere.

Mientras lo originario es distinto, si bien tiene un inicio, pero no tiene un final.

Por su parte, la Mama T’alla Saturdina comprende que el sufrimiento de los pueblos
indigenas es por causa de los politicos, los politicos a los pueblos indigenas les ha

generado dolor y sufrimiento:

Nuganchik sufrinchik desde fiawpagmantapacha sufrinchik, siempre politicospa
kawsanrayku; karga desde reforma agraria libretapuni jich’aspa yawarta jich’aspa
wagaspa marchaspa (nosotros sufrimos desde hace mucho tiempo, sufrimos por la
culpa de los politicos; eso es desde la Reforma Agraria, derramando sangre y
derramando lagrimas marchando) (M. S.: 03-10-11).
En este caso, la Mama S expresa que los pueblos originarios siempre sufrieron, sufrieron
desde antes de la Reforma Agraria. Pero enfatiza la idea que ese sufrimiento fue mas
intenso desde la Reforma Agraria, un sufrimiento que generé mucho dolor, derramamiento
de sangre y mucho llanto. Ademas, hace énfasis en la idea que el sufrimiento de los

pueblos indigenas es a causa de los politicos.

En el desarrollo de la marcha no podia pasar desapercibida la participacibn de dos

personajes que tienen una participacion activa en cuestion de politica y sindical: Alejandro
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Almaraz quien fue Vice Ministro de Tierras en el primer gobierno del Presidente Morales y

de Oscar Olivera de la Coordinadora del Agua de Cochabamba.

La participacion de estas personas generé molestia entre los marchistas. Al respecto, en
una reunion del CONAMAQ en la localidad de Yolosita (La Paz) el tata Samuel expresaba
gue estas dos personas eran conocidas en el ambito politico de nuestro pais: “Como
suyus han dicho que no quieren a Almaraz y la coordinadora. En acta eso tiene que estar
para que no nos digan que es algo politico”. (S. 13-10-11). Lo que plantea el Tata Samuel
es mantener esa independencia entre el Ayllu y lo politico. A la vez es una manera de
limpiarse las manos, de deslindar su responsabilidad; si la marcha es tildada de politica o

fracasa la marcha, los suyus no seran los responsables.

La nocién de que Alejandro Almaraz debe abandonar la marcha es reforzada por la Mama
Laureana, quien en una reunién interna del COAMAC en la localidad de Ch’uspipata, no
podia comprender por qué la ex autoridad estaba participando de la marcha; la Unica

explicacién que encuentra es que su presencia es por cuestiones politicas:

Chanta chay Almarasta wich’'unanku, fAawpaqta purichkanku, chaytaq
wich’unankupuni. Nuqga fini, Almaraz kay marchata qallarichin; paycha fiin marchanata
kaykunata ruwaychik, Almaraztaq nimata parlanchu, chayrayku kaypi kachkan, ellos
viene como ch’askositos llegaria hasta alla y no dirian nada. Ahora que terminamos,
férmenos un partido politico. (Deberian de expulsarle al Almaraz, estd caminando por
nuestro delante; por eso deberian de botarle. Yo digo que el Almaraz hizo comenzar
esta marcha, el habra dicho que comencemos esta marcha,; esto tienen que hacer y el
Almaraz no habla nada, por eso él esta aqui; ellos vienen como los jipis, llegaria hasta
alld y no dirian nada. Ahora que terminamos férmenos un partido politico) (M.L.: 15-
10-11).
A la Mama Laureana le molesta que Alejandro Almaraz marche por delante de ella, le
molesta, le incomoda; por esta situacion ella pide y enfatiza en su pedido que debe irse de

la marcha este personaje.

Su pedido de que Alejandro Almaraz debe irse de la marcha es justificado en la idea de
gue Almaraz fue uno de los gestores para que la VIII marcha indigena inicie, y que su
acompafiamiento en la marcha es una forma de buscar protagonismo politico, que a

futuro le pueda ofrecer mejores oportunidades en la vida politica.

Hasta esta parte describimos lo que los marchistas del COAMAC consideran como
politico. Pero considero que es importante saber qué opinion de lo politico tiene el

gobierno, en este entendido a continuacion se hara conocer este aspecto.
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Antes del inicio de la IX Marcha Indigena. Los Ayllus de Cochabamba y la Gobernacion
tuvieron una reunion, donde las autoridades del COAMAC presentaron sus demandas de

camino, riego y tratar los problemas limitrofes entre provincias y comunidades.

Alli el Asesor Legal de esta institucién dijo que la IX Marcha Indigena seria politica:
“Ustedes saben de la IX marcha, tiene intereses politicos; se han juntado con el Costas,
con la embajada Norte Americana. Ustedes son los sujetos del cambio, el fracaso hayan
participado 0 no en este proceso, la culpa les va llegar a ustedes histéricamente. Es como
llevar una carretilla ustedes se estan poniendo adelante” (A. L. Gob.: 23-05-12). Para el
Asesor Legal “lo politico” se da cuando las organizaciones sociales realizan alianzas que

estan en contra de los intereses del partido de gobierno.

Segun el Asesor Legal, la IX marcha indigena tiene intereses politicos, los interesados
para que se lleve la IX marcha indigena serian el gobernador de Santa Cruz Rubén
Costas y la Embajada Norte Americana. Dichas palabras estaban dirigidas para que las
autoridades del COAMAC desistan en su intencién de participar en la IX marcha indigena,
de una forma explicita involucra a las autoridades del COAMAC en el llamado proceso de
cambio. Es mas, les dijo que el proceso de cambio son los indigenas y como tal ellos son
los llamados a defender dicho proceso y las autoridades estaria obstaculizando el proceso

de cambio cuando dijo: “ustedes se estan poniendo adelante” (A. L. Gob.: 23-05-12).

En sintesis se responsabiliza a “lo politico” como responsable del sufrimiento de los
pueblos indigenas. Considero que por esta situacion en la VIII marcha indigena
rechazaron la participacion de estos personajes (Alejandro Almaraz y la Coordinadora del
agua Oscar Olivera). Aunque todo eso parecié como un globo de ensayo, al final a estas
personas nadie se animé a invitarles a que se retiren de la marcha y ellos llegaron

juntamente con la columna de la marcha hasta la ciudad de La Paz.

Para los marchistas del COAMAC los politicos son personas que tienen afinidad a un
partido politico, pero ellos de manera implicita con su participacion en la marcha estan
haciendo politica, ya que la marcha fue una actividad dirigida a la toma de decisiones, la
marcha tuvo una vision ideoldgica, de defensa de la TCO del TIPNIS, de defender su

organizacion social, su forma de vida, de defender lo que ellos piensan y creen.

En lo que concierne en este acapite, al uso de su bilingismo (quechua y castellano) esta
determinado segun, los interlocutores. Es decir, usan el castellano para comunicarse con

aimaras y en los espacios formales como reuniones del CONAMAQ vy el quechua es de
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uso interpersonal; entre autoridades de la misma organizacibn COAMAC,; los espacios de

uso son: reuniones del COAMAC y espacios de descanso.
4.2. Temas reivindicativos

Las marchas fue un espacio que permitié intercambiar ideas y pensamientos, mas aun,
con las acciones del gobierno por su intervencion a la VIII Marcha Indigena. Entre los
temas que hacian alusion a la reivindicacion fueron: La lucha, La justicia originaria, La
contra marcha, El sindicato y El Evo. Los cuales, en los siguientes acapites de
describiran.

4.2.1. Lucha

Definir el concepto de lucha es una tarea ampulosa debido a que este término se puede
definir desde diferente optica: lucha como clase social y la lucha como combate. Segun,
Viguera (2009) la lucha como clase social es entendida como las multiples formas en que
se manifiestan tanto la construccion de la hegemonia por los sectores dominantes, como

las formas de resistencia contra hegemonicas de los sectores subalternos.

Otra de las definiciones es la lucha como combate cuerpo a cuerpo entre dos personas
con el objetivo de derribar uno al otro, “son los esfuerzos que uno hace para resistir ser
derivados por una fuerza hostil’®>. En muchos casos este tipo de lucha es utilizada como

espectaculos televisivos, para la distraccion de personas vagas.

En este entendido a continuacion se describira la concepcién de la lucha de los

marchistas y los tipos de lucha existentes.
a) Lucha de los gobernantes

En la vigilia realizada en el templo franciscano de la ciudad de Cochabamba luego de la
intervencion a la VIl marcha indigena, afirmé que las autoridades no luchan: “siempre
kunanga autoridadpis mana luchanchu” (siempre, ahora las autoridades no luchan.)
(M.T.SB 02-10-11). Como se observa la Mama Sabina para expresar sus ideas utiliza un

préstamo (lucha). Es decir, se apropia del concepto y practica de la sociedad nacional.

% Microsoft® Encarta® 2009. © 1993-2008 Microsoft Corporation
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El quejarse publicamente es una forma de manifestar su pena, su resentimiento, su
desazon, ya que ella ha brindado su apoyo y deposité su confianza al presidente Morales
a través del voto para que luche.

Nuganchik Evota churanchik vutuwan, fiuganchik Boliviamanta luchananpag; kunanga
mana luchanchu. (Nosotros le pusimos a él con el voto, para que luche por Bolivia;
ahora no lucha). (M. T. S. 02-10-11)
La lucha se plantea como algo permanente, donde las autoridades siempre deben estar
involucradas. La queja continta, ahora es el Presidente que no lucha por los indigenas,

pues Evo llego al poder con el apoyo de los indigenas para que luche.

Entonces, los pueblos indigenas reivindican su necesidad de estar siempre en la lucha.
En cambio ‘dictadores y presidentes’ son percibidos como gente que no lucha por los
pueblos indigenas, “kay dictadores presidentes manapuni ni juk presidentepis luchanchu
boliviamanta”. (Los dictadores y presidentes, ninguno siempre de Bolivia ha luchado)
(M.T.SB. 02-10-11)

Hablando de la lucha, la Mama T’alla empieza con su queja de que las autoridades ahora
no luchan por los pueblos indigenas, a pesar de haber sido puestas ahi por sus votos, y
termina reforzando el concepto con la afirmacion de que ningun ‘dictador o presidente’ ha
luchado por Bolivia. En resumen, se reivindica el caracter de lucha de los pueblos

indigenas y se critica la falta de lucha por parte de las autoridades nacionales.
b) Lalucha como luchalibre

En la vigilia realizada en el templo de San Francisco luego de la intervencién a la VI
marcha indigena en la localidad de Chaparina, la mama Sabina dijo que dicha

intervencion fue como una lucha libre:

M.T.SB. Qayna chay enfrentamientopi wawa wagachkan, warmis ghipakun watasgas
g’ala maltrato fisico kasqa y q’ala torturasqa, maymanchus apan. Kunan lucha librejina
kachkanchik; mana nipi defiendeq26 kachkanchu (Ayer, en ese enfrentamiento los
nifilos estaban llorando, las mujeres con sus manos atadas, hubo maltrato fisico y les
torturaron; a donde les habra llevado, ahora estamos como en lucha libre; no hay
nadie que defienda. (M.T.SB. 02-10-11).

Los medios de comunicacion, autoridades nacionales y policiales utilizaron el término de
enfrentamiento para encubrir el abuso y maltrato generado por los policias, ya que a

través de los medios televisivos se observd que no hubo un enfrentamiento, hubo una

persecucion policial.

% |os temas de mezcla y prestamos lingliisticos se retomar en acapites posteriores.
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Pero se observa que la Mama T’alla se apropia de este concepto para referirse a lo
sucedido en Chaparina. Ya que dijo que hubo un enfrentamiento, se perdieron mujeres y
niflos, amarradas, torturados, que hubo dolor fisico y psicolégico generado a nifios, nifias

y mujeres.

La represién se compara con la lucha libre, vista como una forma de imposicién de la
policia hacia los marchistas; una lucha libre desigual donde los marchistas se
encontraban en desventaja frente a los policias, ya que los policias tenian gases
lacrimogenos, utilizaban cascos y escudos que cuidaban su integridad. Mientras los
indigenas no tenian con qué protegerse de los gases.

Por ultimo expresa su preocupacion de que no hubo personas que pudieran haber evitado
el maltrato a nifios y mujeres cuando dijo: “mana nipi defiendeq kachkanchu” (no hubo

nadie que defienda).

Como observamos las autoridades para hacer referencia a la represion realizada en
Chaparina utilizan palabras castellanas: enfrentamiento, maltrato fisico, torturas, lucha

libre y defiende. Remplazando palabras del quechua como ser: maganaku, watasqa.

c) Lalucha del pueblo

El tema de la lucha se plantea como accion permanente para resistir, vencer el
sufrimiento ‘desde antes’. En este contexto la lucha continda: “kuntitankama sigue lucha
kachkan (Mama T’alla”. (Hasta ahora se sigue en la lucha) (M.T.SB. 02-10-11).

Por su parte, la Mama T’alla Sabina en la entrevista realizada comprende que con la
llegada de la marcha a la ciudad de La Paz la “lucha no se termina, la lucha se inicia aqui;
por el respeto a nuestros derechos constituidos por el estado” (M.T'.S.: 09-10-11). La
Mama T alla observa que los derechos constitucionales no estan siendo respetados por lo

cual la lucha comienza.

En la Plaza San Francisco, en los discursos de circunstancias, el dia de la llegada de la
VIl marcha indigena a la ciudad de La Paz, se reivindica nuevamente el caracter positivo

de la lucha. Fernando Vargas Presidente del TIPNIS dijo:

Un saludo a todos los nifios/as ancianos hombres y mujeres presentes que luchan por
la existencia de nuestras casas grandes que son nuestros territorios y eso es el
TIPNIS (F.V. 19-10-11).
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El apoyo recibido por parte de diversos sectores citadinos es reconocido como una ‘lucha
por nuestros territorios’. La lucha establecida por los pueblos y naciones ha despertado el

respaldo y apoyo de la gente pacenia.

En la lucha de los indigenas, el respaldo recibido de la ciudadania pacefa y personas de
interior del Pais fue expresado a través de los mates, alimentacion y ropa abrigada; que
les permitia fortalecer sus cuerpos y su espiritu de lucha. Es mi caso, cuando nos
encontrabamos en la zona de Pongo, una sefiora que caminaba con bolsas negras me
llama y me dijo: “con ese pantalén no vas a poder pasar la cumbre, ponte esto es de lana
de llama” (de la bolsa negra sacé un pantaléon negro). (Pongo 16-10-11). La sefiora
percibid que con mi pantalén (Jeans) no podria soportar el frio de la cumbre, por esa

situacion me regald un pantalén de lana de llama.

Como se observa en el péarrafo anterior, hubo personas que se identificaron con la lucha
de los hermanos indigenas, las diferentes formas de ayuda recibida por la ciudadania
Pacefia motivaron a permanecer en la lucha, a permanecer soportando las inclemencias
climaticas, soportar el frio en la noche y soportar el calor de todos los dias en plena Plaza

Murillo.

d) Pedir paralalucha

El concepto de lucha también se manifestd en la q'uwa. En el ritual realizado en la
localidad de Sica Sica, para iniciar la marcha, el Kuraq Mallku Jose Leque se dirige a las

deidades, cerros, achachilas y pide ayuda para vencer en la lucha:

Segun Auqgayku, imachus karqa propuestasniyku respetachinaykupag wawasniykupag.
Jinamanta tata urqus: lllimanis, Wayna Potosi, Sajama, Mallku Quta, Tunari, gamkuna
yanapawayku; juk yuyayta kay luchata vencenaykupag. (Segin nosotros, lo que era
nuestras propuestas se tiene que respetar para nuestros hijos. De la misma manera
sabios cerros: lllimani, Potosi, Sajama, Mallku Quta, Tunari, ustedes ayudennos,
dennos sabiduria para vencer en esta lucha) (LQ. 05-10-11).

La lucha tiene el fin de hacer respetar sus derechos, para vencer en la lucha las

autoridades piden de las deidades y Apus sabiduria para poder vencer. Es una

conversacion entre los marchistas y las deidades

Segun Valladolid (1994:327) los Apus forman parte de la colectividad. Todo lo que
conforma la colectividad tiene vida, comparten los mismos atributos de todo ser vivo,
incluso los muertos estan presentes. Ya que los muertos son parte del territorio y la

colectividad.
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En este entendido, los personajes del pasado como Bartolina Sisa y Tupaq Katari son
parte de la colectividad; quienes son evocados explicitamente en el ritual para iniciar la
marcha en Sica Sica. “Bartolina Sisa Tupac Katari, imaynatachus gamkuna
luchargankichik kikillantatag ayllukuna luchaspa kachkayku” (Bartolina Sisa Tupac Katari,
de la forma como ustedes lucharon, de la misma forma nosotros estamos luchando) (J.L.
07-10-11).

Entonces, no solo los marchistas estan en ese proceso de lucha las deidades y Apus son
parte de esa lucha; ya que cada mafana a través de la q'uwa pedian sabiduria para
vencer en la lucha. Las deidades y Apus son parte de la colectividad son parte de la lucha
y como tal ellos estan presentes en esa lucha.

En este caso el uso de las lenguas esta determinado por el proposito comunicativo;
utilizan el quechua para pedir consejo de las Deidades, Apus y antepasados. Es decir,
utilizan el quechua para dialogar con personajes del pasado y de deidades del mundo

quechua.
4.2.2. El sindicato

En las dltimas décadas las comunidades decidieron organizarse en sindicados como una
forma de defender sus intereses. Segun, Machicado (2010) el sindicado es la asociacion
permanente de trabajadores de patrones o personas de profesion u oficio independiente,
constituidos para el mejoramiento y proteccion de sus intereses econémicos y sociales
comunes. Es decir, el sindicato permite a la agrupacién de personas profesionales
defender sus derechos y proteger y mejorar la situacién de vida de las personas que

conforman el sindicado.

Por otro lado, en el caminar de los marchistas se escuchaban voces que cuestionaban el
actuar de las personas que estan organizadas en sindicados. Los marchitas observaban
que el sindicato maneja un doble discurso, “No puede ser, el sindicado mismo ha
aprobado la constitucion, ellos mismos ahora lo estan pisando” (T.P. 06-10-11). Debido
que los mineros en fecha 06-10-1lllegaron a la ciudad de La Paz en una marcha
bulliciosa haciendo reventar dinamitas, en respaldo al mandado del Presidente Morales;
qguienes se concentraron en plena plazuela de San Francisco donde estaba ubicada la

vigilia.
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Como el sindicato esta pisando la Constitucién, para los marchistas este hecho es
considerado como una amenaza, como una enfermedad y como toda amenaza o
enfermedad se la debe curar. “Watapaq jusikuman tukallachkantaq, achhaypi
sindicalismuta t’ugsirpapuna; achhaypi actapi firmayapuna” (para el afio le corresponde a
José Asumir el cargo, alli le tenemos que dar una pufialada al sindicalismo y todos vamos
a firmar en el acta) (T.A. 06-10-11). Una de las formas de eliminar el sindicalismo es a
través de la firma de un acta, donde todos estén de acuerdo para que el sindicalismo
desaparezca de las comunidades y recuperar la forma de gobierno ancestral como es el
Ayllu. Este hecho ser4 como una pufialada directo al corazon para el sindicato.

Otra forma de que muera el sindicato es a través de la conversion a la autonomia
indigena. Segun el Tata Juan “si autonomia chayamunga chayga chinkapunga sindicatu”
(si la autonomia llega el sindicato se pierde) (T.J. 15-10-11). Segun el T.J. la muerte del
sindicalismo no es cuestién de tiempo, es cuestion de autonomias; cuando el ayllu

determine la conversion a autonomia ese dia sera el dia que muera el sindicato.

Empero, en una reunion del COAMAC en la localidad de Ch'uspipata las autoridades
haciendo un andlisis consideraron que la muerte del sindicato no sera una tarea facil, si
los pueblos indigenas dan curso a sus autonomias; el sindicato para subsistir tendra que

asumir esa misma linea politica:

Pero autonomiasta gallarillasun, sindicatu copiaspa fluganchikmanta
copiakuwasunchik; chaykunata sumaqta piensana, fiugaga kusikuni chaymanta. (Pero,
si nosotros comenzamos las autonomias el sindicato hara lo mismo que nosotros; de
€S0 un poco hay que pensar, yo me alegro de eso) (M.L.: 16-10-11).
En su concepcién supone que ellos como originarios estan marcando la linea del cambio
con la cuestiéon de las autonomias. Ese hecho, a la Mama T’alla le llena de alegria, ella se

siente feliz ya que ellos de alguna manera estarian guiandoles a los del sindicato.

La concepcion de sindicato no solo es vista como una organizaciéon social sino, una
cuestion de forma de vida; ajena a la vivencia de los Ayllus y que tiene que ver con los
valores de respeto familiar. Al respecto el Tata Juan dijo: “kunanga sindicatupiqa
wawasga mamasta maqayta gallarikapuyta munanku” (ahora en el sindicato los jovenes y
adolescentes a sus madres comenzaron a faltarle el respeto en muchos casos empezaron
a golpear) (16-10-11). El Tata Juan percibe que el sindicalismo malcria a los hijos, que el
sindicalismo a los nifios y jovenes no les inculca principios y valores de respeto a sus

mayores y mucho menos a sus progenitores.
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Otro de los elementos que llama la atencién es que en las comunidades convive el
sindicado con el Ayllu. Es decir, existe un paralelismo entre lo que es el sindicato y el
Ayllu; donde en una misma comunidad hay personas afiliadas al sindicato y CONAMAQ.

En una conversacién entre el Tata Martin y un habitante de la localidad de Calamarca,
este segundo afirmaba que su comunidad estaba organizada en sindicado y que él
también asumi6 el cargo de dirigente: “Yo también he sido dirigente aqui también tengo
gente del sindicado que estan afiliados al CONAMAQ, eso quiere dividir’ (K.-07-10-11). El
calamarquefio no ve con buenos ojos la convivencia de estas dos organizaciones sociales

dentro una misma comunidad ya que genera division entre las personas.

En este entendido, los que estan filiados al sindicato no salieron a la marcha, mientras los
que estan filiados al CONAMAQ participan de la marcha. Este hecho preocupé al tata
Jose Leque, debido a que si ho ganan en esta lucha el sindicato puede hacer mofa de la
marcha del CONAMAQ; “pero mana nimata lograsunchik chayqga, sindicado
asiykakapuwasunchik” (pero si no logramos nada, los del sindicado se nos van hacer la
burla) (J.L. 09-10-11).

Por su parte, el Kurag Mallku de COAMAC en una reunién interna en la localidad de
Viscachani; afirma que el sindicato es una organizacién nueva que tiene apenas unos 59
afios de vida, mientras el Ayllu data de 519 afios y que ademas tiene el convenio de la

OIT que les reconoce como legitimo.

Kapuwanchik convenio OIT? fiuganchik kachkanchik originarios de 519 afios,
paykunaga kasganku (hace referencia al sindicato) cincuenta y dos afiusllamantarag.
Chayta finaykichik tiyan. (Tenemos el convenio de la OIT, nosotros somos originarios
con 519 afos de vida, ellos (sindicado) tienen 52 afios de vida; eso tienen que decir)
(J.L. 09-10-11).
El Kurag Mallku J.L. resalta la importancia de tener instituciones internacionales como la
OIT que respaldan a organizacion sociales, el no tener Leyes internacionales (convenio)
gue respalden las organizaciones sociales; significa que dicha organizacion no es

representativa ante la sociedad y el mundo.

%" El convenio de la OIT nro. 169 sobre pueblos indigenas y triviales en paises independientes (1989) este
convenio dice que los pueblos deben a asumir el control de sus propias instituciones y formas de vida y de su
desarrollo econémico y a mantener y fortalecer sus identidades, lenguas y religiones, dentro del marco de los
Estados en que viven.
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Si bien existen convenios internacionales que legitiman la existencia de los Ayllus, no es
elemento suficiente para que algunos Ayllus puedan desligarse del sindicalismo. Al

respecto en una conversacion informal entre marchistas el tata Martin dijo:

Nugap aylluymanta mana nipi jamuchkanchu, voluntariumanta jamuni; paykunaga
sindikatu laduman k’askaq kanku. (De mi comunidad nadie no vino, de manera
voluntaria vine, ellos tienen mas afinidad al sindicato) (T.M. 12-10-11)
Como se observa, no todas las personas afiliadas al CONAMAQ participan en la marcha,
el tata Martin, considera que las personas afiliadas al CONAMAQ tienen aun afinidad al
sindicato quienes no marchan. Por otro lado, el tata Martin se auto-elogia su

desprendimiento que tuvo para participar en la marcha.

En el descanso realizado en la comunidad de Viscachani, el Asesor Legal del CONAMAQ
al ingresar a un ambiente Educativo de esta comunidad realiz6 la lectura de un afiche,
que decia: “los pueblos que no valorar su pasado estan condenados a no vivir su futuro”.
Posterior a la lectura el Asesor Legal comenzd a explicarles a los marchistas sobre el

significado de dicho afiche:

Eso pasa con el sindicalismo solo recuerdan el 52, no quieren recordar su pasado,
paykunaga wafiupunganku pisimanta pisi. Nuganchikga 518 afustafia kawsanchik
maganakuspa marchaspa kawsakuchkanchik. (Eso pasa con el sindicalismo solo
recuerdan el 52, no quieren recordar su pasado, poco a poco ellos se van a morir.
Nosotros peleando y marchando ya hemos vivido 518 afios). (A. L. 08-10-11).
Segun el Asesor Legal la memoria del sindicato solo data del 52, enfatiza la idea de que
no quieren recordar su pasado, y el no recordar su pasado seria la causa por la cual el
sindicato morird poco a poco. Mientras enfatiza la idea de la lucha, que como indigenas
ellos desde hace 518 afios vienen luchando. Este seria el motivo por el cual el Ayllu no
podra morir, debido que ellos son de un linaje de luchadores. Es decir, el Ayllu es el
encuentro con la memoria larga, que el Ayllu data de hace 518 afios, que las bases del
Ayllu estdn bien cimentadas, que luchando y marchando el Ayllu pudo sobrevivir por

varios siglos.

Segun el Plan Estratégico CONAMAQ 2008 - 2013, el consejo de gobierno de CONAMAQ
se constituye en Challapata en fecha 22 de Marzo de 1997. Es decir, esta forma de
organizacion en nuestra sociedad es nueva en relacion al sindicato; por este motivo las
personas se sienten identificadas con el sindicato y no asi con el CONAMAQ (COAMAC).

Considero que este fue el motivo para que el COAMAC no tuviera mucha convocatoria
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para la marcha, como dije con anterioridad en la marcha de Caracollo a la Ciudad de La

Paz no pasdbamos de 50 marchistas.

Asi mismo, se puede observar que el Sindicato y Ayllu aprendieron a vivir juntos, aunque
la existencia de este paralelismo esta generando peleas y rivalidades entre ellos. Por lo
cual; el Ayllu busca los medios para que el sindicato deje de existir.

4.2.3. Lajusticia originaria

Los descansos eran espacios que permitia a los marchistas intercambiar criterios de
temas de importancia para los Ayllus. En la localidad de Ch’'uspipata, la marcha
permanecid 42 horas debido a las inclemencias del tiempo. Ademas, estaba dictado el
auto de buen gobierno por las elecciones judiciales. Este hecho obligé a los marchistas a
permanecer dentro el cuarto destinado para el descanso. En este ambiente, los
marchistas comenzaron a conversar sobre algunos temas como es el caso de la justicia

originaria, que explicitaré a continuacion.

Empero, antes es importante conocer la concepcion de justicia originaria. Segun el
Defensor del pueblo (2008: 10) la justicia originaria es un sistema, compuesto por
autoridades, normas y procedimientos, a través de los cuales los pueblos indigenas,
originarios y comunidades campesinas, regulan la vida de la comunidad y resuelven sus

conflictos.

Es decir, los responsables de la administracion de la justicia originaria son los que
conforman la comunidad, quienes segun su forma de vida elaboran leyes, norman y
procedimientos. Los que administran la justicia no son personas foraneas, personas
ajenas a la realidad de la comunidad, son personas que conocen Yy viven la realidad de

cada contexto.

En la entrevista realizada al Tata Gregorio en la localidad de Pongo, afirma que no existe
una sola justicia originaria ya que los Ayllus son diversos y que cada Ayllu tiene sus
propias normas de convivencia, por esta situacion plantea que la aplicacion de la justicia
originaria varia de region en region: “justicia originaria de regién en regién varian
Tapakaripi wakjinataq, pero fin segun usos y costumbres” (la justicia originaria varia de
region en regién, en Tapacari se lo aplica de distinta manera. Pero se dice que es segun a
los usos y costumbres) (T.G.: 15-10-11).

Por su parte el Tata Juan expresa que a futuro cuando se utilice la justicia originaria, la

llamada justicia comunitaria dejara de existir: “mana justicia comunitaria kanqachu, kanqa
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justicia originaria” (no va a ver la justicia comunitaria, sera la justicia originaria). (T.G.: 15-
10-11). Al respecto, el tata Pedro afirma que a través de la justicia comunitaria la persona
que incurre en algun delito es castigada, sancionada con la muerte: “Aawpaqta
apaykachakuq karga justicia comunitaria, wakinpiga inghaykunku sipirpanku” (antes se
utilizaba la justicia comunitaria, en algunos casos quemaban y en otros lo ahorcaban (P.:
15-10-11). El tata Pedro critica la forma de manejo de la justicia comunitaria ya que dicha

justicia en su administracion incurre en otro delito.

La justicia originaria serd impartida segun la falta que haya cometido la persona. Ademas,
esta justicia reconocerd que como personas podemos cometer errores, es decir, esta

justicia cree en el arrepentimiento de las personas:

Kunan finchikiia justicia originaria kanga segin juchaman, casadus runasqga

maganakunchaqpuni achhayrayku k’aminan tiyan, mana kasukunqga, chayga jatun

jasutiman apasun” (hoy ya dijimos que la justicia originaria sera segun a la culpa o

falta de cada uno, ya dentro el matrimonio siempre hay peleas; por esa situacion se

les debe de recomendar, si no hace caso siempre les tendremos que dar su castigo

(Ju.: 15-10-11).
Segun el tata Juan (15-10-11), la justicia originaria estaria dirigida a normar y velar por la
buena convivencia entre conyuges. Es decir, si el esposo por algun motivo agrediese a su
esposa por algin motivo, estaria alli la justicia originaria para solucionar ese problema,
pero si por algun otro motivo otra vez incurre en agredir a su esposa; alli estaria otra vez

la justicia originaria, pero en este caso ya con una sancidn mas dura para el agresor.

La finalidad de la justicia originaria es buscar el vivir bien, es flexible y trata de
comprender a las personas, es una justicia del didlogo ya que el inico medio por el cual

las personas se pueden entender y reflexionar de sus actos es a través del didlogo.

Por su parte, el tata Pedro expresa que una persona no podra ser juzgada por una misma
causa dos veces. Es decir, si una persona ya es juzgada dentro la justicia originaria no

podra ser juzgada por el mismo delito dentro la justicia ordinaria:

Entonces fiuganchik ruwasunchik justicia originariata, manafia apaykuyta atingachu
justicia ordinariaman; pisi juchan chayga adobetacha sik’inga, mana kasukunqa
chayga chicotecha kanman”. (Entonces, nosotros si nosotros juzgamos en la justicia
originaria, no podra ser juzgado en la justicia ordinaria; si su falta es leve la persona
hara adobe, si no hace caso sera azotado) (T.P.: 15-10-11).

Ademas, el Tata Pedro diferencia entre tipos de falta, como ser: las faltas leves y faltas

graves. El que haya incurrido en una falta leve serq sancionado a través del trabajo
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(elaboracién de adobes). En el segundo caso, si la persona incurre en una falta grave

sera azotado.

Por su parte, el tata José C. expresa que la justicia ordinaria en vez de sancionar a las
personas por sus faltas, la persona es premiada: “A ver telepi rikuni, runata
wafiurpachinku, apaykunku carcelman, chaypi teleyuq sueldoyuqg ima, ¢,chaychu kanman
justicia?” (A ver, en la televisiobn observé que una persona mat6 a otra persona, al que
maté lo llevan a la cércel, en la cércel la persona tiene su television y recibe sueldo; ¢ eso
es justicia? (Jo.: 15-10-11).

El tata José comprende que esta justicia no es ejemplificadora para los demas, en cierta
medida instiga a cometer delitos para ser llevado a la céarcel, ya que por cometer algin
tipo de delito en la justicia ordinaria a uno le dan de comer, tienen un techo donde dormir,
tiene las comodidades que tal vez uno que no esta fuera de la céarcel no lo tiene y lo mas

importante percibe su salario.

Por esa situacion, de que la justicia ordinaria en ocasiones en vez de sancionar premia, la
Mama Laureana en una conversacion informal entre autoridades expresa que las
personas ya no confiaran en la justicia ordinaria. Y a futuro saldran de las ciudades a las
comunidades en busca de la justicia originaria: “kunanga manchichinakuq karganchaq
llagta ukhuman apaykusqayki justiciaman, kunanga cambianga llagtamanta kampuman
jamunganku”. (Ahora entre nosotros nos hacemos asustar, diciendo que te llevaré a la
justicia de la ciudad, ahora las cosas cambiaran, de las ciudades al campo vendran).
(M.L.: 15-10-11).

Ademas, la Mama Laureana comprende que cuando los pueblos ejerzan la justicia
originaria ellos tendran que normar el uso de la misma: “Justicia originaria kaptin
fiuganchik gobernakunanchik tiyan mana Cubamantachu mana Venezolamantachu
copiana kanga” (cuando obtengamos la justicia originaria, nosotros tenemos que
gobernarnos, no tenemos que reproducir las formas de administrar la justicia de Cuba o
Venezuela (M.L.: 15-10-11).

La Mama Laureana advierte que cuando los pueblos indigenas administren su justicia,
ellos deben de ser los responsables de la elaboracion de las normativas para su
aplicacion, y resalta la idea de no estar copiando formas de administrar la justicia de otros

contextos como ser Cuba o Venezuela.
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Desde su asuncion como presidente, Evo Morales tuvo una estrecha relacién con los
gobernantes de Venezuela y Cuba. Por este hecho, la Mama Laureana considera que
nuestros gobernantes no tienen la capacidad de generar politicas para la administracién
de la justicia por lo cual aplican politicas de otros paises.

En relacion a la justicia originaria, el Tata Jose comprende y expresa que las personas

citadinas (g’aras) hacen un mal uso de lo que es la justicia originaria

Kasqga Potosi, kasga Oruro, Cochabamba, La Paz chaypi kasqga, fiuganchikpata
provincia Arque chaypi kasga kintal chicote, justicia comunitaria mana
wanchinapaqchu; g’ara runasqga piensanku wanchina mana jinachu (Habia en Oruro,
Cochabamba, La Paz, alli habia, de nosotros provincia Arque alli habia (kintal
chicotezs) la justicia comunitaria no es matar personas; las personas citadinas creen
que la justicia originaria es matar personas eso no es asi) (T. Jo. 16-10-11)
El tata José comprende que la justicia originaria fue una practica en diferentes regiones
de nuestro pais. Resalta que en la actualidad las personas (q’aras) citadinas ignoran el
verdadero significado de la justicia originaria, por este motivo hacen un mal uso de esta
forma de administracion de justicia, confunden justicia originaria, con linchamiento. Asi
mismo, la administracion de la justicia originaria es el uso del azote segun a la falta

incurrida.

Por su parte, el Kuraq Mallku del COAMAC refiriéndose a las elecciones judiciales (16-10-

11) expresa que dicha eleccion sera un fracaso:

Chanta justicia ladumanta apakuchkan elecciones a nivel nacional®, jagaypi
votakuchkan pero fiuga creeni kaypi triunfanga nulo o rechazo, fiugatapis tapuwanku
imaynata votaykuwagq, juk k’'uchumanta wak k’'uchuman raghaykuyman fini”. (Del lado
de la justicia se estan llevando elecciones a nivel nacional, pero yo creo que triunfara
el nulo o el rechazo. A mi también me preguntaron: ti como votarias, le dije: de una
esquina a la otra esquina lo marcaria). (JL.: 15-10-11).
Se nota que para el Tata José dicha eleccion judicial no es de su agrado, no se siente
convencido con dicha eleccién. El cree que muchas personas comparten ese mismo
criterio que él tiene, por eso, esta seguro como una forma de rechazo a dicho proceso las
personas votaran nulo. Ademas, él como una forma de rechazo a este proceso electoral
judicial, hubiera hecho una raya de extremo a extremo en la papeleta, anulando asi su

voto.

8 Kintal chicote, juk jamut’i: son las sanciones establecidas por las faltas que una persona incurre en un
delito. Por ejemplo: juk jamut’i puede ser como cinco latigazos y kintal chicote como 10 latigazos

* Este dia (16-10-11) se llevo a cabo las elecciones nacionales, para magistrados del poder judicial. En dicha
eleccion, los resultados fueron los siguientes: “un total de 1.768.576 (42,34%) fueron los votos validos,
629.469 (15,07%) los votos blancos y 1.779.425 (42,60%) los nulos.
(politicadebolivia.blogspot.com/2011/11/resultados)
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Este dia los resultados del sufragio le dieron la razén al tata José, ya que en el conteo de
votos gano el nulo y los votos en blanco. Es decir, los votantes en la papeleta de sufragio
no solo marcaron para un candidato; sino para todos los postulantes, este hecho invalida
dicha papeleta de sufragio y considerado como nulo.

Entonces, los marchistas cuestionan la administracion de la justicia ordinaria, ya que ellos
observan que esta justicia ordinaria no responde a las expectativas de las personas que
buscan justicia. Por esta situacion comprenden que la justicia originaria no cumplira las

expectativas de aquellas personas que estan en busca de justicia.
4.2.4. La contra marcha

En fecha 05-10-11 comenz6 una marcha en apoyo a las politicas de gobierno que lleva
adelante el presidente Evo Morales, a dicha marcha se la denominé como la CONTRA
MARCHA. El inicio de esta marcha fue considerada como una amenaza para los
marchistas del CONAMAQ: “Nosotros hemos iniciado el proceso de cambio pero no
debemos de debilitarnos tras nuestro viene una contra marcha, eso es una amenaza (T.
F. 08-10-11). Considero que la contra marcha era una amenaza en el sentido de la
cantidad de marchistas que habia en esta, en relacibn a los 50 marchistas del
CONAMAQ?Y. El tata Faustino ante esta situacién expresa la importancia de no sentirse

atemorizados o intimidados, y motivar a las personas a seguir en la marcha,

Por su parte, el Técnico de CEDIB identifica a los que conforman la contra marcha: “La
contra marcha son 3000 mil mujeres del PLANE que si no marcha no les renovaran el
contrato” (Téc. CEDIB. 10-10-11). El mensaje que expresa el técnico de CEDIB va dirigido
a explicitar los motivos por los cuales las personas participan en la contra marcha. Dicha
explicacién es una forma subjetiva de alentar a las personas a no desistir en sus
demandas, que la contra marcha viene por interés personales, como en este caso

mantener su fuente laboral.

Por su parte, la Mama Laureana en una reunién del CONAMAQ en la Localidad de
Viscachani (La Paz), expresa su preocupacién en relacion a la cobertura que le designan
los medios de comunicacion a la contramarcha “A nosotros no nos han dado importancia

los medios de comunicacion; pero a la contra marcha le dan mucha importancia no como

% Antes de que inicie la contra marcha se escuchaba voces de que la marcha del CONAMAQ llegaria
juntamente con los marchistas del tierras bajas, por esta situacion, los tramos designados para la jornada de
marcha eran algunas horas, como en el caso de Sica Sica la marcha determin6 descansar por dos dias. Pero
cuando se tuvo conocimiento de la contra marcha la jornada de marcha era de 10 horas, como una forma de
alejarse de la contra marcha.
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a nosotros, acaso somos llamas para venir asi (M.L. 08-10-11). La Mama Laureana
percibe que los medios de comunicacion discriminan, que los medios de comunicacion
designan un trato de inferioridad a las personas que marchan en apoyo al TIPNIS y que
designan mayor importancia a la contra marcha. Generalmente la queja se la hace a la
persona que ofende, pero en esta situacion los que discriminaron no estaban presentes y
la queja de la Mama Laureana fue dirigida a sus compaferos de marcha.

Al respecto, en una entrevista realizada a radio Agro (Oruro), el Tata José identifica a los
protagonistas de la contra marcha y el propésito de la misma “Los que estan marchando
ahorita las bartolinas, eso se dicen que es contra marcha, pero la ley dice nuestro derecho
gue se respete no estamos marchando contra el gobierno nada” (J.L.: 09-10-11). Una
forma de respaldo de sus acciones como autoridad originaria es la Ley donde expresa
que ellos como originarios tienen derechos, que sus acciones estan enmarcados dentro

las leyes y otra vez resalta el concepto de que la marcha no es contra el gobierno.

Al arribo de la marcha del CONAMAQ a la ciudad de La Paz en fecha (10-11-11) la Mama
Adriana en una entrevista a radio Fides (La Paz) en relacién a la contra marcha dijo:
“Estamos de pie y estamos aqui, porque viene otra contra marcha estaremos aqui
haciendo fuerza a los hermanos que vienen de tierras bajas” (M. A.: 10-11). La mama
Adriana considera a la contra marcha como una amenaza que pueden atentar los
intereses de la VIIl Marcha, a la vez ella considera que la presencia de los marchistas de

tierras altas (CONAMARQ) es un aliciente para los marchistas de tierras bajas.

Al dia siguiente (11-11-11) la contra marcha llegaria a la ciudad de La Paz, todos estaban
preocupados ya que no se sabia lo que pasaria este dia. Al respecto recordamos una
conversacion en el bafio, entre un tata y un técnico de CEDIB, donde el primero

expresaba su preocupacion sobre este hecho:

S. M.: Hoy va a estar grave, llega la contra marcha.

Técnico CEDIB: Si, pero vienen los profesores a hacer resguardo alrededor, todo va a

estar tranquilo, de eso no hay que tener miedo (sale del bafio).
Por la expresion “grave” se puede entender, miedo, que la contra marcha por si sola
genera recelo y respeto, que la autoridad le designa un valor. Por su parte, el técnico
percibe que la autoridad tiene miedo y las palabras del técnico esta dirigidas a apaciguar
sus temores, a generar en la autoridad tranquilidad a hacerle sentir que estara protegido

de la amenaza externa que se aproxima.
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Entonces, la contra marcha es identificada como una amenaza; donde los marchistas de
tierras altas sienten miedo, solo escuchar el nombre de “contra marcha” les genera
inseguridad. Segun ellos lo perciben como una amenaza a la marcha del TIPNIS, por lo
cual ellos son los llamados a proteger a la VIl marcha indigena.

4.2.5. El Evo

En el desarrollo de la marcha otro de los temas de conversacion fue el tema del
Presidente Evo Morales Ayma. Segun Archondo (2: 2007), Evo Morales Ayma nacio el 26
de Octubre de 1959 en Isallavi, perteneciente al Ayllu Sullka del Cantén Orinoca,
localizado en la Provincia Sud Carangas del Departamento de Oruro. En 1988, Evo
Morales lleg6 al trépico Cochabambino donde llego a la cuspide de su vida Sindical, el 30
de Junio del 2006 lleg6 a ser Presidente de la Republica llegando a obtener un 54% de

votos.

Evo Morales Ayma inici6 una carrera sindical en el trépico Cochabambino, a través de
esta pudo incursionar a la vida politica. Otro de los elementos que le favorecio fue el
hecho de tener raices indigenas de tener padre y madre aimara. Su asuncién a la
presidencia fue considerado como algo histdrico ya que fue el primer presidente indigena
de Bolivia. Por esta situacion, los pueblos y naciones indigenas de Bolivia a Evo Morales

Ayma le conocen como a su hermano.

En el desarrollo de la marcha eran muchas las voces que decian que la VIII marcha era
contra Evo, que muchos marchistas asimilaron que estaban marchando en contra de Evo.
Por esta situacién, la Mama Laureana en la reunion del COAMAC en la localidad de

Viscachani (La Paz) en explicaba los motivos de la marcha:

Niwanchik Evota wich’'uq jamusganku, derechosninchikmanta jamuchkanchik. Mana
fluganchik chayta dejasunmanchu sefiores autoridades. (Nos han dicho que hemos
venido a botar a Evo, nosotros estamos viniendo por nuestros derechos. Nosotros no
podemos dejar esa lucha sefiores autoridades) (M.L.: 09-10-11).
La Mama Laureana comprende que el proposito de la marcha es defender sus derechos
que estan siendo vulnerados. Afirma que las autoridades en la defensa de sus derechos

no pueden dudar o vacilar.

Esa idea de que la marcha no es contra Evo, es reforzada con el concepto de que costé
mucho tiempo que un indigena asuma la presidencia del Pais: “Esta marcha no dice que
el Evo se baje o el Evo que se vaya, no es eso. Nos ha costado tanto tiempo para que

suba un indigena. El debe de pensarlo quiénes le han dado el voto, no es no mas
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sacudirlo en esa forma” (Entrevista por Radio Agro al L. G.: 07-10-11). El decir que la
marcha no es contra Evo, es una forma de brindarle una segunda oportunidad, de aceptar
gue las personas se pueden equivocar y esta marcha es una suerte de hacer notar a Evo
que se estd equivocando con las decisiones que esta asumiendo. Es decir, para que un
Presidente indigena de cuenta de sus errores, los mismos indigenas tengan que hacer

una marcha.

La idea de que la marcha no es contra Evo es reforzada con el concepto de hermano Evo,
el cual es expresado a través de una entrevista por un medio televisivo (RED UNO)
realizado al Tata J. L. quien dijo: “el hermano Evo tiene que respetar la constitucion

politica, clarito dice articulo 30 dice; consulta.

Por su parte, el lider G. recuerda que antes Evo Morales tenia buenos pensamientos:
“Naypaqtaga kusata Evo piensachkarga, pachamamata kuidachkarga, mana
Pachamamata urmachinata fichkarga”. (Antes el Evo estaba pensando bien, hasta a la
Madre Tierra estaba cuidando; estaba diciendo que no, se haga caer la Madre Tierra)
(L.G.: 11-10-11). Segun el Tata G, Evo antes era defensor protector de la madre tierra;

cuidaba los bosques y plantas, no compartia la idea de depredar la naturaleza.

También, Fernando Vargas, Presidente de la Sub Central del TIPNIS, en el desarrollo de
las arengas en la Plaza San Francisco expresa que Evo Morales utiliza un doble discurso:
“Evo es el primero en defender la Madre Tierra en la ONU, en su pais es el primer
destructor de las tierras indigenas” (19-10-11). Fernando Vargas realiza una queja publica
sobre las acciones realizadas en contra de la Madre Tierra; afirma que Evo en su pais
viene destruyendo las tierras indigenas, mientras en el exterior es el primer defensor de

los derechos de la Madre Tierra.

En una conversacion realizada en la hora del almuerzo (1:00 -2:00 PM.
aproximadamente) entre Tata Martin y una sefiora de la localidad de Calamarca, la
sefiora expresa su preocupacion sobre lo que pueda pasar si el Evo se va del gobierno:
“Ahora los profesores dicen que renuncie Evo, quién va a entrar’. (07-10-11). La sefiora
expresa su preocupacion, de querer saber quién sera el nuevo sucesor del presidente

cuando Evo renuncie o cuando Evo deje de la presidencia de nuestro pais.

La preocupacion de la sefiora se justifica por que otras personas que tienen
representatividad politica como Jaime Solares afirman que Evo debe renunciar: “Pero el

Solares dice fuera Evo, fuera Evo, entonces; ¢quién va entrar, el Solares?”. (07-10-11). La
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sefiora concibe que el unico presidente que puede haber es el Evo, si bien puede haber
otro Presidente no tendra las mismas caracteristicas. Ademas, para ella otras personas
como Jaime Solares son inferiores a Evo, por tanto Solares no puede llegar a ser
presidente para la sefiora.

En esta conversacion, el Tata Martin a la preocupacion de dicha sefiora dijo: “otro Evo
colocamos, a otro Evo” (T.M.:07-10-11). Al tata Martin, que Evo renuncie o no, no le
preocupa; el percibe que si Evo deja la presidencia, los pueblos indigenas pueden
posesionar a otro Evo. Es decir, a otro indigena, ya que para el Tata Martin, Evo no seria
la Unica persona indigena con la capacidad de llegar a ser presidente.

Otro de los elementos que resalta es la concepcion del “proceso de cambio”, en la
entrevista realizada a la Mama Laureana, el “proceso de cambio” no es Evo: “mana
Evochu proceso de cambio, Auganchik kanchik proceso de cambio; fiuganchiktapis mana
trabajuman churawanchikchu”. (No es el Evo el proceso de cambio, nosotros somos el
proceso de cambio; ni para nosotros no consiguié trabajo) (L.M.: 09-10-11). La Mama
Laureana comprende que el proceso de cambio no es Evo, el proceso de cambio no lo
hace una persona; el proceso de cambio son los pueblos indigenas que a través de las
diversas luchas lo vienen desarrollando. Ademas, si fuese proceso de cambio generaria

fuentes de trabajo para los indigenas.

Por otro lado, lo que preocupaba durante el desarrollo de la marcha era ¢Qué hacer
cuando la marcha llegue a la Plaza Murillo? “el otro punto que no estaba definido, qué
hacemos cuando llegamos a la Plaza Murillo, el Evo no va querer recibirnos” (J.L.: 13-10-
11). Para el Tata J.L. esta claro que Evo Morales no les recibira, este hecho preocupa a

esta autoridad, ya que no estan definidas las acciones a tomar para esta posibilidad.

En el camino de Caracollo a La Paz, se pudo observar que las poblaciones ubicadas
sobre esta carretera respaldaban a Evo. Por esta situacion, cuando llegdbamos a las
comunidades a descansar; era dificil que se pudiera encontrar un lugar donde dormir, en
las escuelas era imposible encontrar cobijo; ya que el alcalde o el comité civico no
guerian alojarnos; si encontrabamos cobijo en una escuela, en la noche dicha escuela era
negada de energia eléctrica y de agua, se tenia que desalojar la escuela lo mas antes
posible. O, como en Patacamaya, los marchistas tuvieron que guardar sus ponchos y
chicotes, tuvieron que camuflarse para poder pasar por Patacamaya por el temor a ser

agredidos por los pobladores.
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4.3. Temas del mundo quechua

En desarrollo de la marcha, no podia estar al margen cuestiones del mundo quechua;
como ser la: La wiphala, La q’'uwa, No hay respeto y De insultos a chistes. Los cuales en

los siguientes acapites se describiran
4.3.1. Lawiphala

La wiphala es la expresién emblematica de los pueblos andinos. Segun, Albo (1994: 29) la
wiphala es la expresion de las relaciones socio econémicas dentro el sistema QAMANA
(existencia) de hermandad en la reciprocidad y solidaridad humana. La wiphala tiene
cuadro lados y siete colores® de proporcion igual, que significa la igualdad en la
diversidad de los pueblos andinos.

Los marchistas del CONAMAQ como personas de tierras altas marcharon acompafnados
de sus wiphalas. ElI marchar con la wiphala en mano significaba ser marchistas. Pude
observar este hecho en la localidad de Villa Pereira (Caracollo-La Paz), uno de los tatas
me pidié que por favor le ayude a llevar su wiphala; yo gustosamente estaba llevando la
wiphala. Al ver esta situacion el Kuraq Mallku del COAMAC se me acerca y me dice: “eso,
con la wiphala marchistaman rich'akunki’. (Eso, con la wiphala te pareces a marchista)
(J.L.:09-10-11). Es decir, desde el lugar que realicé el acompafiamiento a la marcha, yo,
para ellos no era marchista. Es mas, aun que estaba marchando con la wiphala, para el

tata J.L. yo no era marchista, solo parecia ser marchista nada mas.

La wiphala es considerada como una representacion emblematica para las autoridades
del COAMAC, los marchistas cuestionan que los mineros hagan uso de la wiphala en sus
manifestaciones sociales (marcha). Este hecho se pudo observar en el bus que nos
trasladaba de La Paz rumbo a la VIII marcha, donde el tata Gregorio dijo: “La wiphala es
de los pueblos originarios, ellos tienen su bandera como MAS, ellos tienen su bandera
eso deben de utilizar” (G.15-10.11). El lider Gregorio hace un reclamo de que la wiphala
representa a los pueblos originarios, observa que los mineros se apropiaron de algo que

no les pertenece y que hacen un mal uso de la wiphala.

%' Rojo, representa al planeta, desarrollo intelectual y el pensamiento y conocimiento de los Amawtas.

Naranja: representa la sociedad y la cultural, es la salud, la medicina, la educacién y la practica cultural.
AMARILLO; representa la energia y fuerza (ch'ama-pacha). Blanco: representa el tiempo y a la dialéctica
(jaya-pacha). Verde: representa la economia y la produccién andina. Verde: representa la economia y la
produccién andina, simbolo de las riquezas naturales. Azul: representa al espacio césmico, al infinito al
(Araxa-pacha). Violeta: representa a la politica y la ideologia andina, es la expresién del poder comunitario y
arménico. (cayu.com.ar/files/whiphala.pdf)
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Por su parte, la Mama Laureana en una conversacion con autoridades del COAMAC en la
localidad de Ch’uspipata expreso6 que los campesinos vierten sus expresiones aferrados a
un color politico: “A veces campesinos atenido al color parlamunku, paykuna kanku azul
banderas, Auganchik wiphalas” (A veces campesino atenido al color politico hablan, de
ellos el color de su bandera es azul y de nosotros es la wiphala). (M.L.16-10-11). Mama
Laureana, en una primera instancia comprende que los campesinos estan identificados
con un partido politico, que expresan sus opiniones a conveniencia del color politico.
Ademas, expresa que la wiphala es una identidad y que los originarios asumen la wiphala
como parte de su vida.

Cuando la marcha hacia su ingreso por las calles de la ciudad de La Paz, algunas
personas que estaban observando el ingreso de la marcha dijeron: “bien por apoyarlos a
los hermanos del TIPNIS, pero dejen las wiphalas, dejen de ser MASISTAS”. Dichas
voces se escucharon hasta la concentracion en la Plaza de San Francisco. Por esta
situacion, cuando al Tata Rafael hizo uso de la palabra en la concentracién de la Plaza
Murillo, dijo: “en el transcurso de la marcha nos han dicho que somos MASISTAS, la
wiphala es de los pueblos originarios, ellos tienen su bandera como MAS, ellos tienen su
bandera eso deben de utilizar” (R.Q. 15-10-11). El Tata Rafael en una primera instancia
hace su queja, una queja publica de que fueron tildados de ser MASISTAS por utilizar la
wiphala, por esta situacion el tata R.Q. cuestiona el uso de wiphala por los MASISTAS y
afirma como que partido politico ellos tienen su propia bandera y que esa deben de utilizar

y no asi la wiphala.

Entonces, la wiphala para los marchistas es su emblema, una representacion de su forma
de vida, en el cual esta expresada su identidad como personas de tierras altas. Ademas,
se nota una intencién de despolitizar el uso de la wiphala, que en los ultimos afios esta

siendo utilizado por mineros y campesinos en acciones de proselitismo politico.
43.2. La q’'uwa

La q’'uwa es un ritual andino que se fue propagando en los ultimos afos, es el caso de
Cochabamba que los primeros viernes de cada mes los comerciantes y familias
particulares realizan la g’'uwa. También mi persona realiza la q'uwa como una forma de

agradecimiento por los favores recibidos por la Pachamama.

La g’'uwa fue parte de la marcha realizada de Caracollo a La Paz, para iniciar este ritual se

pedia que todos los marchistas se ubiquen en media luna, con la mirada dirigida al lugar
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por donde sale el Sol. El encargado inicia la g’'uwa pidiendo permiso a los marchistas y a
la Pachamama: “Para todos los marchistas que estan presentes de los diferentes suyus
jallalla, licenciaykichikmanta tata mallkus licenciaykimanta Pachamama, tata inti, mama
killa” (Para todos los marchistas que estan presentes de los diferentes suyus jallalla (todos
repiten jallalla) con la licencia de todos: Tata Mallkus, con tu licencia Pachamama, padre
Sol y madre Luna) (S. 08-10-11).

La realizacion de la g’'uwa eran iniciada en ocasiones por el Kurag Mallku del COAMAC o
de Khara Khara Suyu (Sucre) acompanado de una Mama T’alla. Estas dos autoridades

eran las que tenian mayor rango en el desarrollo de la marcha:

El Kurag Mallku de los Ayllus de Cochabamba se dispone a realizar con una mama, si
bien del Kurag Mallku su Mama T’alla no estaba en la marcha lo realiza con otra
Mama T’alla; el Kurag Mallku es quien hace todo el ritual mientras la Mama T’alla de
rodillas no vierte ninguna palabra, termina el ritual y la Mama T’alla se retira. (Ob.: 05-
10-11)

El Kurag Mallku de Khara Khara Suyu (Sucre) se dispone a hacer la quwa
acompafado de su Mama T alla, los dos de rodillas con las manos levantadas. El Tata
Samuel se dispone a hacer la g'uwa y su Mama T alla de rodillas no expresa ninguna
palabra. Termina y los dos se ponen de pie y se retiran del lugar de la q'uwa. (Ob.: 08-
10-11)
Se observd que las Mama T’allas forman parte en la realizacion de la q'uwa, ellas
acompafan a las autoridades. Pero el que hace el ritual de la g'uwa es el Tata. Es decir,
existe una participacién de Mama T allas, pero dicha participacion es de manera pasiva

solo se limita a estar de rodillas al lado de quien hace el ritual de la q’'uwa.

Asi mismo, la q’'uwa era un espacio para reafirmar el compromiso con la lucha iniciada.
Este hecho se pudo observar para iniciar la jornada de marcha, de rodillas el Kuraq
Mallku, con la mirada dirigida al Sol, los brazos extendidos y frente a las cenizas dijo:
“Jinamanta tata mallkus mama tallas gamkunaman confiaykichik kay marchata
Aawpagman apanapaq’ (de esta manera Tata Mallkus y Mama T’allas, a ustedes confio
esta marcha para seguir adelante) (J.L.: 05-10-11). La q’'uwa era utilizada por el Kuraq
Mallku para comprometer a los marchistas para que la marcha logre sus obijetivos

establecidos, para que no desistan en la idea de llegar a la ciudad de La Paz.

La Quwa era un espacio que permitia a los marchistas conversar con el astro Sol:
‘kikilantag Pachamama Tata Inti Killa Mama gamkuna kuntitan uyariwasqayku
imaynatataq apaykachachchkayku chigantachus o manachus” (de la misma manera padre

Sol y Madre Luna, ustedes ahora nos estan escuchando; como estamos dirigiendo esta
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marcha bien o mal). (J.L.: 05-10-11). Como la Pachamama, el astro Sol y la Madre luna
tienen vida, los marchistas a través de la q'uwa piden que estas deidades realicen una
apreciacion sobre el rol que estan cumpliendo como autoridades a la cabeza de la

marcha.

Jinamanta Tata Urqus lllimanis, Wayna Potusi, Sajama, Mallku Quta, Tunari gamkuna
yanapawayku juk yuyayta kay Iluchata vencenaykupaq, pikunachus kanku
kamachigkuna respetananku tiyan imachus fiuqaykupta kay derechosniyku. (De la
misma manera Montafias: lllimani, Wayna Potosi, Sajama, Mallku Quta, Tunari;
ustedes ayudennos, denos sabiduria para poder vencer esta lucha; las autoridades
tienen que respetar nuestros derechos) (J.L.; 05-10-11).
La conversacion es una forma de sentirse parte de la colectividad. En este caso, quienes
son parte de esta colectividad son los Cerros que son seres Vvivos, seres vivos que se
necesitan uno del otro, que se necesitan para el didlogo. Cuando uno conversa con
alguien es porgque nuestro receptor tiene esa capacidad de escucha y la capacidad de
expresar mensajes. Es decir, los cerros tienen vida ya que uno puede dialogar y el

dialogar es ser parte de la vida.

Ademas, se pudo observar que en la realizacién de la g’'uwa los ancestros o los martires
quienes lucharon por los pueblos indigenas estan presentes: “pikunachus kanku Tupac
Katari Bartolina Sisa, imaynatachus gamkuna luchargankichiK Kkikillantataq ayllukuna
luchaspa kasgayku; gamkunataqg firqankichik waranga waranga kutirimunganku (Tupac
Katari y Bartolina Sisa, de la forma como ustedes lucharon, de la misma forma nosotros
los originarios estamos luchando y ustedes dijeron miles y miles volveran) (J.L.: 05-10-
11). El tata José considera que ellos son los hijos de los ancestros, y que estan

retomando la lucha iniciada por Bartolina Sisa y Tupac Amaru.

El tata Mallku de Sucre para realizar la q'uwa pide permiso de los Mallkus y de los Apus,
para pedir permiso utiliza el castellano. Es decir, si bien el castellano fue una lengua
fordnea utilizada como medio para la aculturacion, en la actualidad se observa que las
autoridades se fueron apropiando y el castellano es parte de los Ayllus, es mas ocupa un

estatus ya que se lo utiliza en actividades de importancia como es la q’'uwa.

La q'uwa es un espacio de didlogo y reflexién con los que conforman la colectividad:
territorio, madre tierra, Apus (cerros), el sol y la luna. Por el cual, se compromete y
compromete a los demas para el logro de ciertos propésitos. Empero, en los roles

establecidos para esta ritualidad, existe una intencion de que las mujeres tengan
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oportunidad de participar en las actividades que antes se creian que solamente los

hombres podian hacer, pero como se observa solo se quedan como buenas intenciones.
4.3.3. No hay respeto

En el desarrollo de la marcha hubo muchas voces que hacian peticion de respeto.
Respeto entre marchistas y respeto del Gobierno a los indigenas. Pero considero que
antes es necesario entender el concepto de respeto.

El respeto hace alusion a reconocer en si y en los demas sus derechos y virtudes con
dignidad, el respeto puede convertirse en una condicién de equidad y justicia, donde la
convivencia pacifica se logra sélo si consideramos que este valor es una condicion para

vivir en paz con las personas que nos rodean®

El respeto es una condicion que permite la convivencia arménica entre personas, es la
base para que las sociedades puedan vivir de manera pacifica; si no hubiera respeto
entre sociedades se podria generar un caos, constantes peleas y luchas entre naciones y
pueblos. En este entendido las autoridades del COAMAC estan en una busqueda de
respeto, que el gobierno central respete a los pueblos originarios, este hecho se pudo
observar en las vigilias en apoyo a la VIII marcha indigena como en el desarrollo de la

marcha.

Luego de la intervencién a la VIII marcha indigena el 25 de Septiembre del 2011 en la
localidad de Chaparina Departamento Beni, se instalé una vigilia en la iglesia de San
Francisco de la ciudad de Cochabamba, donde la Mama Talla del T.J.D. de manera
publica hizo su pedido de respeto. La mama talla afirma que los derechos indigenas, que
a pesar de estar reconocidos por organizaciones internacionales (Convenio OIT) siguen
siendo vulnerados: “Como derechos indigenas kasganchik naciones unidas
reconocesqas, mana respetakunchu” (Como indigenas nuestros derechos estan

reconocidas en Naciones Unidas; aun asi no hay respeto) (M.T.J.D 02-10-11).

Ademas, afirma que como organizacién social ellos trataron de firmar un pacto, que la
firma de este pacto era el medio para encontrar el respeto, Asi mismo, menciona que el
pacto no fue suficiente para conseguir respeto; ya que antes de la firma de dicho pacto no

habia respeto.

32 (http:/ivww.nl.gob.mx/pics/pages/s_valores_respeto_base/def respeto.pdf
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Como nacional pactutapis apaykuyku, manapuni kasukunchu (refiriéndose a Evo) ¢ por

qué? y manapuni respeto kargachu (Como Nacional llevamos a firmar un pacto, pero

no hizo caso siempre ¢por qué? Y no hubo siempre respeto) (M.T.J.D 02-10-11).
El concepto de respeto también se manifiesta cuando se marcha. En una entrevista
realizada por Radio Agro (Oruro) el Kurag Mallku de los Ayllus de Cochabamba dijo que
estan marchando con respeto hacia la ciudad de La Paz. Que la marcha que estan
realizando no es similar a otras marchas que llegaron a la ciudad de La Paz alterando el
orden publico. Este hecho se pudo observar en la localidad de Viscachani donde Radio
Agro (Oruro) realizo una entrevista al Tata Jose Leque quien dijo: “Con respeto estamos
en la marcha, yendo hacia La Paz; porque nosotros como tierras altas tenemos nueva
Constitucion Politica del Estado” (T.J.L. 08-10-11).

El respeto tiene que ver con el miedo al otro, cuando nos vemos en desventaja en
relacién al otro. Cuando dice que estamos marchando con respeto es una forma de decir
que tenemos miedo. Miedo a sufrir algun tipo de agresion. Ya que dicha marcha que se
dirigi6 de la localidad de Caracollo (Oruro) a la ciudad de La Paz no pasaban los 50
marchistas, en ocasiones termindbamos la jornada de la marcha con 20 marchistas; por
esta situacion todos marchamos con respeto, mi persona misma marché con mucho

respeto.

La basqueda del respeto no es una demanda de algunas personas es una demanda de
toda la colectividad. En una entrevista realizada por radio Fides (La Paz) en la Plaza
Murillo, el lider Gregorio dijo que como TCO “Estamos aqui todos presentes de nuestra
TCO Jatun Ayllu Kirkiavi pidiendo respeto” (G. 11-10-11). Ellos como TCO Jatun Ayllu
Kirkiavi tuvieron que salir de su Ayllu y marchar hasta la ciudad de La Paz en blusqueda
de respeto. Como se observa, el respeto es una bulsqueda constante que solo llega a
través del sacrificio, como menciona el Lider Gregorio; tuvieron que dejar su Ayllu y

marchar hasta la ciudad de La Paz a pedir respeto para su TCO.

De la misma manera, la Mama T’alla Adriana en una reunién del COAMAC dijo que el
respeto a las tierras llegard a través del esfuerzo: “kunan fiuganchik jallp’anchik
respetakuchun, achhayta munaspa purichkanchik” (ahora nosotros estamos caminando
buscando respeto para nuestras tierras) (Adri. 10-10-11). Encontrar respeto a las tierras
involucra un esfuerzo, que encontrar respeto a las tierras es un proceso, un caminar; que

en ocasiones puede tardar varios meses.

108



También, el respeto entre autoridades originarias es el medio que permite la convivencia
pacifica, este hecho se pudo notar cuando el tata S.M.T. en una reunion del COAMAC
como autoridad pide respeto:

Como autoridades respeto kachun, pipis pantanchik fiugapis marchamuni amataq
allqutajina sientekunachu kasga (Como autoridades que haya respeto, quien sea se
puede equivocar; yo también he marchado y no hay que sentirse menos preciado o
humillado (sentirse como perro) (SMT. 12-10-11)
El Tata SM. hace notar que como humanos uno puede equivocarse cuando uno ejerce su
cargo como autoridad originaria; pero que ese hecho no sea motivo de irrespetarse entre

ellos.

Otro de los elementos que resalta en este acapite son los tipos de respeto que se pudo
encontrar: a) con mucho respeto y b) respeto como homenaje.

a) Con mucho respeto

En el desarrollo de la VIII marcha indigena, habia autoridades del COAMAC que habian
participado en la marcha por varias semanas. Por esta situacién, estaban alejados de sus
esposas e hijos; por lo cual las autoridades preocupadas por sus familias pedian permiso
de sus Ayllus que se encontraban en la marcha para retornar a sus regiones y visitar a

sus familias.

La solicitud para ausentarse de la marcha para ir por unos dias a sus comunidades o
ayllus estaba acompafiada con la expresion de “con mucho respeto”. Este hecho se pudo

observar en la reunién interna del COAMAC:

Sut'ita parlarisaq, fiugaptapis wawasniy kanku; fiugapis rukarikuyta munani con mucho
respeto permisituta mafarikusaykichaq, nada mas (quiero ser bien claro, de mi
también tengo hijos; les quiero pedir con mucho respeto que me puedan dar permisito)
(JL. 15-10-11)
El nivel para la toma de decisiones eran las reuniones internas como COAMAC, los casos
de incorporacion a la marcha, designacion de comisiones o como los permisos con
respeto eran decididos por la colectividad del COAMAC. La reunion era la instancia
maxima de decisién, nadie podia abandonar e incorporarse a la marcha sin que la

colectividad haya aprobado; la colectividad tenia que saber los motivos por los que uno
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abandona la marcha o saber los motivos por los cuales uno se incorpora a la marcha y de

esa manera evitar personas infiltradas por parte del gobierno®.

Como se observa la solicitud de permiso esta acompafado “con mucho respeto”, para
hacer énfasis en su solicitud acude al castellano; pedir permiso en castellano lo usual

hubiera sido pedir en quechua.

Como se observa la palabra “Mucho Respeto” es un concepto que proviene del
castellano, palabra que ha remplazado como: yupaychay, t'ukuy, sunquwan. El
colonialismo linguistico del castellano ha penetrado de manera profunda en el quechua
cotidiano de las autoridades.

El “mucho respeto” es utilizado para sensibilizar a las personas, para que sientan que hay
alguien que les respeta mas que los demas y mientras uno muestre mayor respeto a los

demas, podra conseguir lo que uno desee con mayor facilidad.
b) respeto como homenaje

Este tipo de respeto fue utilizado por el Alcalde de la ciudad de La Paz (Luis Revilla) en
un gesto de recibimiento a la VIII marcha indigena, quien al realizar la entrega de las
llaves de la ciudad de La Paz que dijo “con respeto, hoy estamos homenajeando a los
héroes del pais” (L. R. 19-10-11). En este caso, el respeto es utilizado para homenajear a
los actores de la VIII marcha, como una forma de admirar ese coraje de haber marchado
65 dias, que a pesar de sufrir maltratos fisicos, psicoldgicos, ser gasificados, para llegar

hasta la sede de gobierno en busca de respeto.

El respeto estrechamente relacionado con asumir y cumplir lo que expresa la Nueva
Constitucion Politica del Estado y que se busca el respeto a las decisiones que se toma
como nacion o pueblo indigena. Al respecto, Fernando Vargas presidente de la Sub
Central TIPNIS en la entrevista realizada en Plaza Murillo dijo que se quiere “el respeto a
la constitucién, el respeto a los convenios internacionales que se respete nuestras
decisiones” (F. V. 19-10-11).

Entonces, la esencia del respeto significa cumplir las hormas de convivencia establecidas

en una sociedad y entre las diferentes naciones y pueblos, el cumplimiento de estas

% Aunque en el mes de Julio, salié a la luz publica que en la VIII marcha indigena habia participado la Cabo
de la Policia, Angélica Dayana Caceres como infiltrada de la institucion del orden. (www.la-
razon.com/nacional/seguridad nacional/Fiscalia)
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Leyes es la base que garantiza el bienestar de las naciones y pueblos de nuestra

sociedad.
4.3.4. De insultos a chistes

En el desarrollo de la marcha se pudo identificar a personas que respaldan las politicas de
gobierno, dicho respaldo se pudo identificar cuando las personas que se trasladaban de
un sector a otro (Oruro- La Paz, La Paz- Cochabamba) vertian agresiones a los
marchistas, donde los marchistas a dichas agresiones verbales respondian con chistes.

Este hecho se pudo observar cuando la marcha se encontraba trasladandose de la
localidad de Calamarca a Villa Moderna, donde una persona que se trasladaba en un taxi
con direccién al Departamento de Oruro gritd “fuera regresen” (Per. 1. 08-10-11). Al
parecer la persona no esta de acuerdo con el desarrollo de la marcha, es mas; les ordena
a los marchistas a que desistan de su intencién de llegar a la ciudad de La Paz y que

retornen a sus regiones.

Dicha agresion fue respondida por el tata Gregorio a través de un chiste, un chiste en
quechua: “ch'inmanta pasay, kunitan aymarapi magachikuwanki, ghipaman jisp'anaykita
ruwachikuwanki” (Pasa de callado, si no te voy a pegar en aimara y después orinaras por
atras (todos se rien) (G.: 08-10-11).

La agresion recibida es transformada en chiste pero esos chistes de manera subjetiva
hacian defensa de la causa por la que se lucha. Lo normal era responder en castellano, si
uno insulta el otro responde también insultando, mejor. Pero en este caso, la respuesta
fue en quechua, se puede interpretar (a) como miedo a insultar en castellano y por tanto
se insulta en quechua, aunque el otro no le entienda. Ademas, para ese rato el taxista ya
ha debido estar lejos. El insulto en quechua es mas bien para reafirmarse en el grupo,

utiliza el insulto pero en forma de chiste.

También, ese hecho de responder el insulto en chiste se observd en el trayecto de la
localidad de Sica Sica — Viscachani. Cuando un grupo de mujeres confundieron la marcha
gue llevaban los Ayllus en apoyo al TIPNIS con la contra marcha que venia tras nuestro
en respaldo al gobierno. Donde una sefiora baja de una movilidad dijo: “juntos

deberiamos ir (mira la pancarta, eleva el tono de voz) ay ustedes son del TIPNIS, porque
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ustedes no quieren el camino; ay, este camino mas deberian de cerrar®™” (se sube al auto

y se va).

La sefiora reprocha la marcha que se lleva a cabo en apoyo al TIPNIS, percibe que los
Ayllus estan en desacuerdo con la construccién de caminos; esa posesion que tienen los
Ayllus la sefiora trata de ridiculizar cuando hace notar que los ayllus tienen un doble
discurso. Los Ayllus no quieren camino y para manifestarse utilizan el camino como

medio.

La sefiora reprocha la marcha protagonizada por los Ayllus, pero ella utiliza el mismo
medio (marcha) para manifestar su respaldo. Es decir, la marcha es utilizada como un
medio que permite a los Ayllus reclamar sus derechos; a la vez, es utilizado como medio
de rechazo a las politicas de gobierno. También, es utilizada como un medio que permite
manifestar el apoyo a ciertos sectores sociales. Es decir, marchan los indigenas y
marchan los oficialistas, los ultimos califican su marcha como buena y consideran mala a

la marcha de los indigenas.

La respuesta a la agresion vertida por la sefiora no se dejo esperar, dicha respuesta fue
hecha por el tata Pedro a través de un chiste “Si viene otra vez la bartolina me lo mandan
a mi, lo voy a convertir en mama t'alla” (todos se rien) (P.: 06-10-11). Es una respuesta
subjetiva, que expresa no tener miedo, minimiza la organizacion a la que pertenece la
sefiora, es mas, se hace la burla de dicha organizacion. Una contestacion hecha al
agresor donde el agresor ya no se encuentra en el lugar de los hechos, dirigido a romper

ese momento de tension que dejoé la sefiora.

El tata Pedro realiza un chiste machista, la mujer que confundi6 la marcha de los Ayllus
con la contra marcha es denigrada, pero también la mama t'alla; uso del sexo para

someter a la mujer. Donde la mama t'alla es sometida y subordinada.

En el desarrollo de la marcha de Caracollo a La Paz los marchistas se vieron como
acosados, viajan bajo presion, y de alguna manera responden. En estos casos, las
respuestas son chistes camuflados que reconfortan al grupo pero ya no esta dirigido al
agresor original; el insulto en quechua que solo ellos pueden entender es una manera de

reafirmarse como grupo, de no perder cara frente a la agresion.

% |a sefiora hacia referencia al camino gue se dirige a la ciudad de La Paz por donde los Ayllus estaban
marchando.
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4.4. Estribillos una forma de expresion.

A la llegada de la VIII marcha indigena a la ciudad de La Paz se escucharon muchas
consignas en las calles. Desde cénticos con melodias hasta estribillos cargados de furia 'y
rabia que se convirtieron como una forma de consigna, los cuales a continuacion se
describira.

a) Estribillos de apoyo a la marcha

Algunos de los estribillos que se expresaban fueron en la tranca de Urujara, antes de que
la marcha ingrese a la ciudad de La Paz. Estos estribillos fueron expresados por los
maestros urbanos de la ciudad de Cochabamba que decian: “fuerza fuerza compafieros
que la lucha es dura pero venceremos” (M.U.: 19-10-11). En principio, este estribillo es
usado en las diferentes manifestaciones sociales de los diferentes sectores, tiene la
intencion de motivar a que los marchistas no desistan en sus demandas, por mas dura
que sea la lucha, a pesar de la dificultades que se puedan presentar en la lucha, al final

podran lograr sus objetivos establecidos.

Una forma de respaldo de los pacefios para que los indigenas logren su objetivo, era la
expresion del estribillo que hacia mencién al apoyo que brindaban los pacefios a la
marcha: “TIPNIS amigo, La Paz esta contigo”. (19-10-11). Este estribillo es un resumen de
todo el apoyo que recibi6 la VIII marcha indigena que eran: prendas de vestir, refrescos,

mates, alimentacion u otros.
b) Estribillos de los estudiantes

Este dia las escuelas se volcaron sobre las calles de la ciudad de La Paz, para poder
recibir a la VIII Marcha Indigena, a este recibimiento no podian faltar nifios de kinder,
quienes al paso de la marcha decian: “TIPNIS no se toca caramba” (19-10-11). Los nifios
afirman que el TIPNIS no se debe tocar, ademas, ellos denotan su enojo con la intencion

de hacer el camino.

El uso comun de este estribillo hubiera sido “el TIPNIS no se toca carajo”, pero como
observamos son nifios de Kinder por el cual este estribillo fue adecuado y adaptado

segun a la edad de los nifios, donde expresaron “caramba y no carajo”.
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c) Estribillos dirigidos a Evo

Los estribillos dirigidos al primer mandatario del Estado Plurinacional fueron diversos:
hacian alusibn a su origen de procedencia, a su vida sindical como cocalero, a sus

politicas de gobierno.

Uno de los estribillos de los maestros urbanos hacia alusién a las promesas realizadas
por Evo Morales antes de su asuncidn como presidente “Evo decia, que todo cambiaria,
mentira, mentira la misma porqueria” (M.U.: 19-10-11). Este estribillo expresa, la
decepcién que sienten al verse engafiados por Evo Morales. Es mas, lo comparan con los

anteriores gobiernos que en su concepcion no trabajaron por el pais.

Otro de los estribillos hacia alusion al discurso manejado por el Presidente Morales quien
profesa que el pais esta atravesando un “PROCESO DE CAMBIO”. Al respecto, las
personas que estaban postradas en las calles en coro dijeron: “Si este es el cambio, el
cambio es una mierda” (19-10-11). Generalmente las personas utilizan la palabra mierda
cuando estan enojados, decepcionados e indignados, este dia las personas a través de la

expresion “mierda” expresaron su indignacion sobre el “PROCESO DE CAMBIO”.

Entre los muchos estribillos de ese dia, estaba aquel que las personas a gritos repetian
unay otra vez que hacia alusion al lugar de procedencia de Evo: “Si Evo quiere coca, que
siembre en Orinoca”. (19-10-11). Este estribillo expresa un mensaje a Evo, que le dice si
ya no tiene espacio para sembrar coca en el Chapare, que vaya a su pueblo que es

Orinoca y que siembre alli. Que deje en paz a los indigenas del TIPNIS.

Por su parte la Federacion de Juntas Vecinales de la zona Sur, que en su estribillo dijo:
“Ni hoja ni coca el TIPNIS no se toca, ni hoja ni coca el TIPNIS no se toca”. (19-10-11). Se
puede comprender que el TIPNIS no se debe tocar por ningin motivo, ni para sembrar la
coca. Ademds, este estribillo hace alusién a la procedencia sindical de Evo Morales, una

forma de decirle al presidente que el TIPNIS no es un territorio de los cocaleros.

Otro de los estribillos que estaba dirigido al Presidente Morales fue: “Evo mentecato, el
TIPNIS no es tu gato” (19-10-11). A través de este mensaje le decian a Evo, que era una
persona: tonta, falto de juicio, privado de razén. Ademas, que el TIPNIS no es como un

objeto manipulable que puedan hacer lo que se le antoje.

Como se observa los estribillos fueron distintos, que hacian alusion a las politicas

planteadas, dirigido a sus origenes y como de su vida de cocalero, O como el siguiente

114



gue compararon a Evo con Sanchez Berzain. El estribillo fue: “Evo-Berzain los dos son
Cain” (19-10-11). Sanchez Berzain fue uno de los Ex Ministros del Ex Presidente Gonzalo
Sanchez, que en la actualidad esté profugo de la justicia Boliviana; Cain personaje biblico;
hijo de Adan y Eva quien mat6 a su hermano Abel por envidia.

El ultimo estribillo que pude recoger dirigido a Evo fue: “TIPNIS a palacio, Evo a
Chonchocoro” (19-10-11). Es decir, que por las acciones de gasificacion, maltrato a
mujeres, nifios/as, por separar a los nifios/as de sus madres que Evo debe ser recluido a

la carcel de méxima seguridad de Chonchocoro.
d) Estribillos agresivos

Por su parte la Agrupacion Juvenil Revolucionaria Julidn Apaza expresaba: “El TIPNIS se
respeta carajo, el TIPNIS se respeta carajo”. (19-10-11). Esta agrupacion afirma que el
TIPNIS se debe de respetar. Dicha afirmaciéon es acompafada con la palabra “CARAJO’,
gue dentro de nuestra sociedad es utilizada para expresar un enfado, disgusto o rechazo.
Es decir, los que conforman este grupo juvenil, estan enfadados y disgustados, con la

intencion de que se haga el camino por medio del TIPNIS.

Mientras los nifios del nivel primario y secundario sus estribillos decian: “El TIPNIS no se
toca carajo”. (19-10-11). Los estudiantes del nivel primario y secundario, hacen conocer
su decision de que el TIPNIS no se toca, dicha expresiébn estd acompafiado con

descontento, enojo y enfado.

En lo que concierne a los discursos se pudo observar que el uso de las lenguas quechua
y castellano estaba condicionado por el contexto social. Como diria Sichra (2003) el
bilingliismo esta condicionado segun la situacion de diglosia de las lenguas. En nuestro
caso, el uso del quechua estaba condicionado por su situacién diglosia en relacion al
castellano. Debido que para informar sobre sus acciones al Pais utilizaban la lengua de
prestigio social (castellano). Mientras, el quechua fue de uso doméstico, reuniones
internas como COAMAC y conversaciones interpersonales. Empero, considero que es
importante describir en profundidad el cambio de cddigo que ellos utilizan en su habla que

permita conocer cuales son los factores que determinan la alternancia de lengua.
5. Alternancia de lenguas

La alternancia de lenguas (A.L.) se puede conceptualizar como el uso de dos lenguas
dentro de una misma conversacion. Al respecto Limachi (2000: 36) plantea que la

alternancia “mas alla de responder a factores relacionados a la memoria o conocimiento
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de las lenguas, responde también a los factores sociolinguisticos”. Es decir, el uso que las
personas de un contexto determinado le designan a las lenguas; responde al estudio de
las relaciones entre lenguas y sociedad.

En el caso de la marcha, la alternancia o cambio de cédigo responde a una estrategia
comunicativa que permite comunicarse entre: quechuas y aimaras, y como un medio de
informar a la sociedad sobre sus acciones como marchistas. En el primer caso, entre
quechuas y aimaras la alternancia se generaba como una necesidad comunicativa, con el

proposito de que quechuas y aimaras puedan entenderse.

Este caso se pudo observar en la localidad de Ch’uspipata, donde los ayllus de
Cochabamba se reunian en una habitacion conversando en quechua, cuando ingreso el
tata S. y dijo: “yo no entiendo quechua, si les hablo en aimara no me van a entender,
hermanos ayer hemos recogido: papa y arroz, mas bien se ha podido recoger; el alcalde
de La Paz nos ha dejado. Hoy dia, va a venir agua, eso va a venir, 1500 camas va a traer”
(15-10-11). Como se observa en este caso, el tata S. explica los motivos por los cuales
usara el castellano, ya que si el tata S. hablara en su lengua materna, aimara; los
quechuas no le podrian entender. En este caso, el aimara utiliza el castellano para

comunicarse con los quechuas.

En el segundo caso, la alternancia les permitia a los marchistas del CONAMAQ informar
sobre sus acciones como marchistas a través de los medios de comunicacién en
castellano. Es el caso, de la entrevista realizada por radio Erbol de la ciudad de Oruro al
tata J.:

T.J.: Bueno ichapis kunan dia tarikuyku sobre la marcha, TIPNIS, tierra y territorio,

recursos naturales. Justamente hoy dia nos encontramos en Kalamarka, pero creo

gue el dia lunes llegaremos a La Paz, creo que el dia lunes dialogo habra el dialogo; si

no hay dialogo realizaremos vigilia, ya que también estan viniendo en marcha tierras

bajas, ellos estan en Caranavi) (Calamarca: 08-10-11).
En principio, el tata J. inicia su conversacion en quechua, pero alterna al castellano
cuando se refiere a cuestiones de la marcha, palabra en castellano que representa una
forma de institucion del mundo castellano hablante; la marcha es una “institucion” urbana
nacional, los quechuas aceptan la practica con su nombre castellano, sin realizar una

traduccion.

Ademas, otro de los elementos que permanece en castellano fue el nombre de la VIii

marcha indigena “Marcha por el respeto de la tierra y territorio y recursos naturales”. Es
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decir, recurre a la alternancia para realizar la cita textual. Asi mismo, cuando dice: “tierras
bajas” utiliza la alternancia para diferenciar los grupos de marchistas tanto de tierras bajas

y tierras altas.

En este entendido, en los siguientes acépites describiremos los tipos de alternancias
encontrados en las acciones del COAMAC y describiremos en qué situacion se realiza la

alternancia y las funciones que cumplen las mismas.

Segun Ribeiro (2008: 47), la alternancia cumple diversas funciones. Como ser: a) funcion
directa b) funcion metalingistica, c¢) funcién poética, d) funcion referencial, e€) funcion
fatica, f) funcién expresiva. Para efectos de estudio solo haremos referencia a las tres
dltimas funciones; ya que las autoridades originarias segun sus necesidades
comunicativas realizaron el uso de esas funciones, por ejemplo: hacer referencia a una

cita, como un marcador de una identidad y como un medio de hacer chistes.

5.1. Funcioén referencial

Segun Ribeiro (Op. Cit.: 57) esta funcién se desarrolla cuando un hablante acude a una
lengua para suplir la falta de conocimiento en una de las lenguas o cuando hay dificultad

en dicha lengua para tratar un tema concreto.

Tec. Kha: Chay 16 puntos ancha especificos chaypi kachkan “queremos respeto a

tierras altas y tierras bajas”, si chaypi fiin chayga “queremos respeto al TIPNIS”, eso

no nos favorece a nosotros, ya eso esta en la ley (los 16 puntos estan muy

especificos, queremos respeto a tierras altas y tierras bajas, si ya dice queremos

respeto al TIPNIS, eso no nos favorece a nosotros, ya esta en la Ley) (Tec. Khara: 17-

10-11).
Los 16 puntos a los que hace referencia el Tec. constituyen la plataforma de Demandas®
de la VIII Gran Marcha Indigena por la Defensa del Territorio Indigena Parque Nacional
Isiboro Sécure TIPNIS, por los Territorios, La Vida, Dignidad y los Derechos de los
Pueblos Indigenas del Oriente, Chaco y Amazonia Boliviana. El técnico de Khara Khara
Suyu acude al castellano. 1ro para citar de manera textual el titulo de la VIII Marcha
Indigena, 2do para referirse al punto 3 de la plataforma de lucha que hace referencia al:
‘respeto a tierras altas y tierras bajas” y 3ro acude al castellano para realizar la
explicacién del mismo punto, cuando dice “queremos respeto al TIPNIS, eso no nos
favorece a nosotros” En este caso, el técnico permanece en castellano para referirse

conceptos sobre la plataforma de lucha.

% para conocer en detalle los 16 puntos de la plataforma de demanda ver anexos
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Ademas, de la explicacion del técnico llama la atencion su percepcion cuando dijo: “eso
no nos favorece a nosotros”. Es decir, que una de las demandas de la plataforma de lucha
DE RESPETO al TIPNIS no les favorece a ellos como CONAMAQ, debido a que los
marchistas de CONAMAQ geograficamente estan ubicados en el altiplano boliviano.

La alternancia como funcion referencial no sélo fue utilizada para explicar sobre los 16
puntos de la plataforma de demanda. También, fue utilizada para explicar el proceso
historico de los pueblos indigenas:

Tata Ju. (Mira la pared del curso donde los ayllus estaban descansando y le pregunta
al Asesor Legal) Doctor ima fiintag achhaypi (Doctor que dice alli)

AL. (Mira la pared donde estaba pegada una cartulina, que decia) “Los pueblos que
no valorar su pasado estan condenados a no vivir su futuro”. (Cuando terminé de
leer comenzd a explicar) Eso pasa con el sindicalismo, solo recuerdan el 52;
paykunaga manapuni munankuchu recordar su pasado, paykunaga wafiupunganku
pisimanta pisi. Nuganchikga 518 afustafia kawsanchik maganakuspa marchaspa
kawsakuchkanchik. (08-10-11).
El Asesor Legal realiza la lectura del afiche en castellano. Continua la explicaciéon de lo
leido en castellano, él afirma que las personas afiliadas en sindicados su historia data del
52, que su nacimiento como sindicalismo data desde este afio. Para enfatizar su
explicacién acude al quechua cuando dijo: “manapuni munankuchu” (no quieren siempre),
Es decir, como el interlocutor (tata Juan) realizé la pregunta en quechua; el asesor legal

acude a la lengua para realizar la explicacion de su interpretacion del afiche

Por otra parte, cuando alterna al quechua expresa una idea comparativa cuando dice:
“Nuganchikga 518 afiustafia kawsanchik” (nosotros 518 afios ya hemos vivido). Es decir,
que su historia se remonta hace 518 afios, que tienen mas afios de vida en relacion al
sindicalismo. Esa idea de vivir 518 afos, es reforzada con la idea de cémo ellos vivieron,
cuando dice: “maqganakuspa marchaspa kawsakuchkanchik” (peleando marchando

vivimos).

Entonces, en la alternancia de lengua como funcién referencial, el hablante acude al
castellano para citar de manera textual conceptos que estan escritos en castellano, pero
no se conforma con leer en castellano, por lo cual acude a la lengua materna de los

receptores (quechua) para explicarlo.
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5.2. Alternancia como funcién expresiva

En esta forma de alternancia, los hablantes utilizan el cambio de cédigo como una forma
de hacer conocer su identidad, como también de reafirmar su identidad como quechua o

aimara:

T.R.Q. (reunibn CONAMAQ, tema: analisis de los 16 Puntos; en la localidad de
Yolosita Coroico, Departamento de La Paz) Vamos a utilizar la lengua castellano,
porque nos une el espafiol; ustedes si hablan en quechua y nosotros en aimara nos
vamos a mandar a volar. Primer punto, tenemos control de asistencia de la marcha; ya
se ha definido en asamblea, y en quechua jatun tantakuy®®. (T.R.Q.: 13-10-11).
En primer lugar el T.R.Q. establece el uso del castellano como lengua oficial para el
desarrollo de la reunién. El T.R.Q. comprende la importancia de que quechuas y aimaras

utilicen el castellano como medio de comunicacion.

El tata R.Q. explica el motivo por el que quechuas y aimaras deben utilizar el castellano,
él considera que si cada uno habla en su lengua natal se “mandaran a volar’, normal
hubiera sido decir no nos vamos a entender si cada uno hablamos en nuestras lenguas;
pero él prefiridé decir “nos vamos a mandar a volar’. Por esta, se puede comprender que si
cada uno hablaria en sus lenguas; la reunion duraria mucho tiempo y se puede generar la

perdida de paciencia.

El Tata R.Q. al finalizar su intervencion alterna al quechua cuando dice “en quechua Jatun
Tantakuy” (reunion general). Se puede entender por esta situacion, que el tata R.Q. al
hablar en quechua expresa su habilidad linguistica, es decir, que si los quechuas por
algun motivo hablan en su lengua materna; el Tata R.Q. que es aimara podra comprender

sus mensajes ya que el también tienen la habilidad de usar este codigo linguistico.

En el desarrollo de la reunion el Tata G. hace uso de la palabra, el tata G. como autoridad
al inicio hace el saludo en su lengua materna, para luego expresar sus ideas en la lengua

establecida:

T.G. allin p'unchaw kachun gqamkunapaq, (buenos dias para todos ustedes) hay que
hacer comisiones para estar trabajando; cruzar informacion. La plataforma ya hay, ya
no hay que trabajar mucho, ya esta, solo eso, sugerir completar eso no mas es; ya no
hay que trabajar eso no mas seria tata mallkus jallalla (todos) jallalla. (13-10-11)

Segun Ribeiro (2008: 48) en la funcion expresiva los hablantes hacen la alternancia como

instrumento de identidad. Es decir, al haber iniciado su intervencién con el saludo en

% Tal vez la presente cita que se presenta no tiene relacion con la funcidn expresiva, pero considero que esta
cita ayudara a contextualizar la funcion expresiva y que ademas ayudarda a comprender de mejor forma el
presente acapite.
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quechua, la autoridad expresa que él, que hace uso de la palabra, es quechua, una

manera de reafirmar su identidad.

Por otro lado, el cambio de codigo como funcidon expresiva se genera de manera

espontanea sin la necesidad de que alguien lo determine o establezca.

J.L. (Inicio de su discurso en la Plaza San Francisco a la llegada de la marcha de
Caracollo hacia la ciudad de La Paz). Allin p'unchaw kachun gamkunapag hermanos
pacefios. Licenciaykichikmanta (buenos dias hermanos pacefios, con el permiso de
ustedes), consejo nacional de ayllus y marcas nacional, hermanos marchistas de
diferentes suyus, universidades, de tierras bajas, algunos organizaciones de pueblos
originarios, jallalla hermanos, (todos) jallalla.

Podemos observar que en los tres casos presentados la alternancia como expresion

identitaria se genera al inicio de las oraciones, en los dos casos se desarrolla a través de

saludos.

Pero en el segundo caso resalta, “Hermanos pacefios”, utiliza el castellano para expresar
palabras concebidas en castellano. El considera que los habitantes de la Ciudad de La
Paz son sus hermanos; aunque, generalmente esta palabra es de mas uso dentro de las

sectas religiosas; que es utilizado en el saludo: “Buen dia hermano Diego”.

Entonces, a través del cambio de cddigo como funcién expresiva las personas expresan
su pertenencia a un grupo social, ademas; el uso de esta alternancia en estos casos se
genera en espacios formales: en el primer caso en una reunién general del CONAMAQ y
en el segundo caso, en un acto publico (palabras de circunstancia, Plaza San Francisco;

llegada de la marcha de Caracollo-La Paz).

Por su parte, Poplack (1980, citado en Ribeiro 2008:53)°" en su texto, identifica que
existen otros tipos de alternancia como ser: alternancia de tipo etiqueta. Basandonos en lo
que nos plantea Poplack y en base a nuestra investigacion se explica cada una de estas

alternancias.
5.3. Alternancia de tipo etiqueta

En la alternancia de tipo etiqueta el hablante alterna a una de sus lenguas para expresar:
saludos, asombro, sorpresa, dolor, molestia y amor. Estas expresiones pueden aparecer

en cualquier parte de la oracién pero sin interferir en la estructura de la misma.

37Poplack, Sh. (1980). “Sometimes I'll start a sentence in Spanish Y TERMINO EN ESPANOL: toward a
tipology of code-switching”, Linguistics 18, pp. 581- 618. (Esta obra fue re-publicada en el 2000 en Yolanda
Lastra (Comp.) Estudios de Sociolinguistica, México, UNAM, 167-216).
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A continuaciéon se hace conocer los tipos de alternancia que se encontraron en el
desarrollo de la marcha, que son: alternancia etiqueta como saludo, alternancia etiqueta

como despedida y alternancia etiqueta como expresion de molestia®.
a) Alternancia etiqgueta como saludo

Los marchistas acudian a esta alternancia con mayor frecuencia a la hora de entablar

conversaciones a través de los celulares:

J.L. (suena su celular y contesta) hola, hola kachkayku 100, La Pazman marchapi

richkayku, tata Rafael fiin, jagaypi kasgankufia 200; Caranavipi kachkayku, ya, chau.

(Hola, hola, estamos 100 y estamos yendo a La Paz en marcha, tata Rafael dice que

estan alli 200; ellos estan en Caranavi, ya chau. (Vizcachani, 07.10.11).
Generalmente cuando uno utiliza el celular, en nuestro medio, para comunicarse en
castellano inicia la conversacion con un HOLA y prosigue la conversacion en castellano.
De la misma manera, en esta situacion el tata J.L. inicia su conversacion con un HOLA,
empero, continua su dialogo en quechua. Es decir, inicia la conversacion en castellano
para luego alternar al quechua. En este caso, el HOLA es la palabra etiqueta, ya que el
HOLA es una palabra de uso que quechuas y castellanos emplean para iniciar una

conversacion a través del celular.
b) Alternancia etiqueta como despedida

La alternancia etiqueta como despedida se expresaba cuando los marchistas concluian

una conversacion a través de celulares:

Jo.: (suena su celular) Hola, jamuy Kalamarkaman chaypi tutaman kasgayku chau,
chau. Hola, ven a Calamarca estaremos en la noche alli, chau, chau). (Viscachani: 06-
10-11).

Otro ejemplo de alternancia etiqueta como despedida:

L.G.: (suena su celular) Hola, fiuga fiini mama Laureana, pay yachan, maganakunfa.
Wak mamata vigiliaman kachasunchik chayga mana parlayta atinqachu, ya, chau. (Yo
digo la Mama Laureana, ella sabe; sabe de luchas, si enviamos a otra mama t’alla a la
vigilia no podr& hablar, chau) (Pongo: 17-10-11).

% Por cuestiones de comprension de las ideas expresadas se presentardn oraciones completas y en la
descripcion de las alternancias solo nos referiremos a una de ellas, dicha alternancia estara identificada en
negrita.
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En castellano la palabra CHAU es de uso general, usado a la conclusion de una
conversacion via celular. Empero, en los casos observados los marchistas desarrollan su

conversacion en quechua y para concluir su conversacion alternan al castellano.

Como podemos observar, en las comunicaciones via celular la alternancia etiqueta se

encuentra al inicio y conclusién de la misma conversacion.
c) Alternancia etigueta como expresion de molestia

La alternancia como expresion de molestia era una estrategia utilizada por los marchistas

que permitia defenderse de las constantes agresiones recibidas por los transeuntes:

Sefior 1: (viajando en taxi con direccién a Oruro) jporque molestan al Evo!
T.M.: (con tono elevado responde) Chhusta gran puta (Viscachani: 06—10—11)39.

En principio la persona que se traslada en su movilidad considera que la marcha del
CONAMAQ tiene el propésito de perjudicar al Presidente Morales. Cuando el sefior
expresa “porque molestan a Evo”, con esta expresion el sefior manifiesta de manera

publica su apoyo a las politicas implementadas por el gobierno.

La respuesta no se dejo esperar por el tata M. una respuesta iniciada en quechua y
alternada al castellano, “Chhusta gran puta” (silencio gran puta). A través de esa
respuesta el tata M. le pide que guarde silencio y cuando alterna al castellano, utiliza un

insulto que desde lo castellano es conocido como “mala palabra”.

Sefior 2: (Cuando pasaba un taxi con direccion a la ciudad de La Paz, grita un sefior)
regresen.

T. Jo. (Con un tono elevado responde) ch’inmanta pasay puta. (Calamarca: 08-10-11).

En el segundo caso, la expresion del sefior es una peticion en el sentido que no esta de
acuerdo que la marcha del CONAMAQ se dirija hacia la ciudad de La Paz; por el cual les

pide que retornen a sus regiones cuando les dice: “regresen”.

La respuesta por el tata Jo. no se dejé esperar, en un inicio el tata Jo. no sigue la
conversacion en la ultima lengua hablada; decide responder en quechua, pero para

culminar su oracion alterna al castellano cuando dijo: “Puta”.

% Cabe aclarar gue esta idea y la que sigue ya fue presentada en el Acapite de insultos y chiste, pero por los
datos que expresa esta idea considero que también se puede emplear en este acapite.

122



En los dos casos, las palabras etiquetas como expresion de molestia, fueron “PUTA”; se
observa que los marchistas alternan al castellano para poder expresar incomodidad, su
desazon o inquietud de &animo generado por las personas que se trasladaban de un lugar
a otro.

Como podemos observar, las alternancias de tipo etiqueta como molestias son las
reacciones de los marchistas en relacion a las expresiones de las personas que respaldan
las politicas de Gobierno del Presidente Morales, quienes circulaban por la carretera

Oruro-La Paz; como en el siguiente caso:

Sefior3. (Grita de su taxi) Flojos, regresen a trabajar.
T. M. ch’inmanta pasay mierda. (Pasa de callado mierda). (Calamarca 08-10-11).

Empero, la respuesta fue inmediata; en la respuesta el tata M. no sigue en la Ultima
lengua hablada ya que alterna al quechua cuando dijo: Ch’inmanta pasay (pasa de
callado). Una forma de decir, que no moleste, que pase sin abrir su boca; esta afirmacion

estd acompafiado con un calificativo en castellano que es “mierda”.

Llama la atencion que los marchistas no insultan en quechua, para utilizar una expresion
de molestia alternan al castellano. Es decir, acuden al castellano para expresar palabras
agresivas, ofensivas, calificativas y hasta despectivas, responden al insulto en la lengua

del agresor.

Lo interesante de estos casos es que cuando los marchistas reaccionan; los agresores ya
no estaban presentes. Es preciso entender que los marchistas se ven como acosados,
viajan bajo presion, y de alguna manera responden. En este caso, la respuesta es en
quechua y castellano que conforma, reconforta al grupo pero ya no esti dirigida al
agresor; las respuestas de los marchistas a las agresiones pueden entenderse como una

manera de reafirmarse como grupo, de no perder cara frente a la agresion.

Como se observo en los acépites anteriores y en base lo que plantea Ribeiro (2008), la
alternancia cumplié la funcién factica, funcion referencial y funcion expresiva. Pero en el
desarrollo de la marcha considero que la alternancia de lengua cumplié otras funciones,

las cuales a continuacién se hara conocer.
5.4. Alternancia como forma de defensa
En el desarrollo de la marcha, las autoridades originarias utilizaban la alternancia de

lengua para relacionarse con los habitantes (aimaras) de las comunidades por donde
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pasaba la marcha. Los marchistas utilizaban la alternancia de lengua para justificar los
motivos de su participacion en la marcha:

Sra®. “pero no ven esa gente tiene sus terrenos, son gentes ricas que estan viviendo.

T. SM. Disculpame sefiora, yo hey ido a la marcha pero no hey visto gente rica en la
marcha; nosotros también hemos venido de alla.

Lider S. Yo soy de Potosi, mi papa es aimara, pero yo no hablo; pero esta marcha es
por reconocimiento por el Estado, yo soy Charkas.

Sra. Pero el Solares dice fuera Evo, fuera Evo, entonces, ¢quién va a entrar, el
Solares?

T.SM. Otro Evo, colocamos a otro Evo. (S.M. 07-11-11).

En primer lugar, la sefiora alterna del aimara al castellano; aunque en este caso por mi
dificultad de no saber hablar aimara se me fue dificil saber los motivos por los cuales la
sefiora realizd la alternancia al castellano. Segun el tata S.M. el tata S.M. inici6 la
conversacién en aimara, pero el tata S.M. no sabe por qué la sefiora (Sra.) alterné al
castellano: TS.M. “no sé porque la sefiora me hablé en castellano, como ella me hablé en

castellano yo también le respondi en castellano”.

Es decir, en este caso la alternancia de lengua del tata S.M, fue determinado por su
interlocutor que en este caso fue la sefiora quien realizé el cambio inesperado del aimara
al castellano; como la sefiora alterné del aimara al castellano, el tata S.M. continu6 la

conversacion en la ultima lengua hablaba.

Otro de los elementos que llama la atencion del didlogo de la sefiora es cuando expreso:
“Pero el Solares dice: fuera Evo, fuera Evo. Entonces, quién va entrar, el Solares”. La
sefora se refiere a Solares de forma despectiva, con un tono de desprecio. Considera que
después de Evo no puede haber otro Evo, que Solares no tiene la capacidad que posee

Evo.

Mientras el tata S.M. a través de la alternancia defiende a los marchistas trata de justificar
las acciones de la VIII marcha indigena, haciendo notar que la sefiora a través de sus
apreciaciones est4d equivocada; es mas, esa afirmacibn es acompafiada con su

experiencia de haber acompafado a los marchistas de cerca.

0 Cabe aclarar gue la conversacion iniciada por el tata San Martin fue en aymara, pero como mi persona no
habla ni escribe en esta lengua fue dificil realizar el registro en mi diario de campo.
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Por su parte, el Lider S., en una primera instancia, lo que hace es reconocer que no habla
aimara, pero utiliza el castellano para afirmar su identidad como aimara cuando dijo: “Yo
soy de Potosi, mi papa es aimara, pero yo no hablo”. Ademas, hace notar que la marcha
no solo es por el TIPNIS, que la marcha también es de tierras altas y que busca el
reconocimiento por parte del Estado.

Esta alternancia se sitia en lo que plantean Blom y Gumperz (1972, citado en Ribeiro,
2008: 57)*, en alternancia situacional, debido que la alternancia situacional se genera
segun los interlocutores del hablante y segun el tema de conversacion. En este caso, la
sefiora situ6 su habla segun los interlocutores; debido a que so6lo de esa manera la sefiora
haria conocer su posicién de la marcha no sélo al tata S.M. sino a todos los que

estabamos presentes en ese momento.

Ademas, se generd un flujo comunicacional: inicialmente el tata San Martin utiliza el
aimara para invitar a la sefiora a entablar una conversacion, dicha invitacién es aceptada
por la sefiora; por lo cual responde en aimara, luego la sefiora establecié otro cédigo
linglistico (castellano); donde el tata San Martin aceptdé y por lo cual respondié en

castellano.

Otro de los casos donde se genera la alternancia de lengua como medio de defensa de
los intereses, se da cuando la alternancia es utilizada como medio de solidaridad y apoyo
a la lucha establecida por los marchistas. Este hecho se pudo observar en la vigilia
realizada en la Plaza San Francisco de la ciudad de La Paz, donde personas afines al

gobierno y personas que simpatizaban con la marcha se acercaban a observar la vigilia:

Sefior 1.: (con su mano le llama al tata Ma. y le dijo) Hoy, mineros jamuchkanku,
mikhunankupaq autunkupag ima qullgita qusganku; (hoy dia los mineros estan
llegando, les dieron para sus viaticos y les pagaron sus pasajes) eso hay que
denunciar a la opinién publica, no puede ser que este gobierno nos quiera hacer
enfrentar a compafieros de tierras bajas y ancestrales y TCOs, eso tienen que
denunciar ya, chau.

T.M. Si (interrumpe sefior dos)

Sefior 2.: (otra persona que escuchaba la conversacion, con gritos; indicando con sus
dedos de manera acusativa) mentira es, ustedes son los pagados que cobran 200 por
dia (Plaza San Francisco: 12-10-11)

“* Blom, J. P y Gumperz, J. J. (1972). “Social meaning in linguistic structure: codeswitching in Norway”.En J. J.
Gumperz y D. Hymes (eds), Directions in sociolinguistics, Nueva York, Holt, Rinehart &Winston, pp. 407-
434,
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En una primera instancia, el sefor inicia la conversacion en quechua cuando dijo: “Hoy,
mineros jamuchkanku, mikhunankupaq autunkupaq ima qullgita qusganku”; (hoy dia los
mineros estan llegando, les dieron para sus viaticos y les pagaron sus pasajes). El iniciar
la conversaciébn en quechua se puede entender, como una forma de generar un
acercamiento hacia el marchistas, una forma de identificarse y por ende una forma de

generar confianza.

Segundo, cuando el sefior 1 termina la oracion en quechua, alterna al castellano para
informar, “Que los mineros vienen”, de este hecho se puede entender, que es una forma
de advertir, prevenir para lo inesperado. Ademas, alterna al castellano para referirse a
palabras concebidas en castellano como ser: opiniéon publica, tierras bajas y tierras

ancestrales.

Por su parte, el sefior 2 niega y defiende a los mineros de las acusaciones que realizé el
sefior 1 (mineros jamuchkanku, mikhunankupag autunkupagq ima qullgita qusganku),
cuando dijo “mentira es”. Este hecho, nos demuestra que este sefior comprende el
guechua; por lo cual defiende a los mineros y acusa a los marchistas del CONAMAQ de

ser ellos los pagados.

Para defender a los mineros y acusar a los marchistas del CONAMAQ utiliza el castellano,
el sefior no habla, grita. Por este hecho se puede comprender, que realiza una acusacion

foug]

publica, cuando dijo: “ustedes son los pagados que cobran 200 por dia”. Publica, porque
en ese momento en la Plaza San Francisco habia muchas personas, que estaban

acompafiando la vigilia.

Como se observa el tata Marcelino solo llego a decir un Sl, mientras los sefiores fueron
los que expresaron su sentir. Considero que este caso es importante para el presente
trabajo, debido que se expresan reacciones generadas por las acciones realizadas por el

CONAMAQ, donde se pueden evidenciar la alternancia como una forma de defensa.

En sintesis, la alternancia como medio de defensa de los intereses permite a los
marchistas justificar los motivos de sus movilizaciones, mientras algunas personas como
el sefior 2, utilizan la alternancia como una forma de desprestigiar el movimiento iniciado

por los marchistas, como un medio de acusarlos de mentirosos.
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5.5. Alternancia direccionada

La alternancia direccionada es aquella donde en una conversacion uno de los
interlocutores sugiere o establece el uso de un cédigo linglistico segun el interés o

conveniencia de los interlocutores.

Este hecho se pudo observar en una entrevista realizada al tata S.M. por un periodista de
Radio Laser de la ciudad de La Paz en la vigilia realizada en la Plaza San Francisco. A
través de ésta, el entrevistado y entrevistador determinan el cédigo a linguistico a utilizar:

Periodista: (Radio Laser 89.1 de la ciudad de La Paz) ¢Qué hace de aqui en adelante
el CONAMAQ?

Tata S.M.: Nosotros tenemos que luchar por nuestros derechos. Nosotros sin consulta
no hacemos nada; con consulta podemos hablar, eso seria mi palabra. Pero si quiere
podemos hablar en quechua.

Entrevistador: hableles a sus hermanos en quechua indicandoles que se van a sumar
a la marcha de tierras bajas, que van a ir a recibirles y que van a llegar juntos a la
ciudad de La Paz a hacer su reclamo.

S.M. Nugayku chayamuyku Caracollomanta La Pazkama, kunanga kachkayku plaza
San Franciskupi. Tukuyniyku autoridades originarias ayllus Cochabamba richkayku
tierras bajasman. Chanta juntos marchamusgayku. Munayku respetachiyta
derechosniykuta, mana qasi jamuykumanchu, mana gqasi marchamuykumanchu.
Nugayku munayku dialogota presidentewan, chay kanman palabray. (Nosotros hemos
llegado de la localidad de Caracollo al Departamento de La Paz, en estos instantes
nos encontramos ubicados en la Plaza San Francisco. Todas las autoridades de los
Ayllus de Cochabamba vamos a ir de Tierras Bajas, para luego marchar juntos;
queremos hacer respetar nuestros derechos, no podemos venir en vano; no podemos
marchar en vano, nosotros queremos dialogar con el presidente, eso seria mi palabra)
(11-10-11)
En primera instancia el periodista se dirige a tata S.M. en castellano, el tata S.M. el
responde en la misma lengua. Luego, el tata S.M. le pide al periodista seguir la entrevista

en quechua.

Como se observa, a la sugerencia del tata. SM. de seguir la entrevista en quechua el
periodista accede. Pero llama la atencidon cuando el periodista expresa “hableles a sus
hermanos”. En este caso el periodista se excluye, genera un marcador de ser distinto de

los hermanos de su entrevistado, que los marchistas no son hermanos del periodista.

Otro de los elementos que llama la atencién es que el periodista direcciona el mensaje.
Cuando expresa “hableles a sus hermanos que quechua indicandoles”. El periodista

predetermina el mensaje que expresa su entrevistado.
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Como observamos el entrevistado alternd del castellano al quechua, pero no tuvo la
libertad de expresar de manera abierta y espontdnea su pensar y sentir de la marcha
hacia los radio escucha, Se limit6 a reproducir el mensaje predeterminado por el
periodista en castellano.

Otro de los casos dentro de este acépite se generd en la vigilia realizada en la Plaza
Murillo de la ciudad de La Paz, donde los marchista se encontraban haciendo vigilia a la
espera de los resultados de la negociacion entre Gobierno y representantes de la VIII

marcha indigena:

Ent.: ¢hasta cuando ustedes permaneceran en la vigilia?

M.L. Nugayku kaypi kasgayku hasta gobierno solucionta qunawaykukama. (Nosotros
estaremos presentes hasta que el gobierno de solucién a nuestras demandas-
entrevistadora interrumpe)

Entr.: hable en castellano para que los demas lo puedan entender.

M.L. (le mira a la entrevistadora) Bueno, las autoridades hemos analizado
profundamente y rotundamente rechazamos esa ley corta que le llaman, después de
todo lo que ha pasado cémo va a querer consultar recién; nosotros queremos la
aplicacion de la Constitucion Politica del Estado que nos ha costado derramamiento
de sangre de nuestros seres queridos, tanta lucha que nos ha costado componer esta
Constitucién Politica del Estado, bueno pues ahora se tiene que aplicar nomas. (Plaza
Murillo, 23-10-12).
En principio la entrevistadora inicia la conversacién en castellano, pero la mama L.
responde en quechua. Pero dicha alternancia del castellano al quechua no es aceptada
por la entrevistadora cuando dijo: “hable en castellano para que los demas lo puedan
entender”, es objetada, rechazada. Ya que el quechua para la entrevistadora es un idioma

que no es compresible por todos.

La entrevistadora al no permitir a la mama L. hablar en su propia lengua (quechua),
irrespeta a su entrevistada, realiza una transgresion de sus derechos linglisticos
individuales. Ya que la Ley Nro. 269*, en su articulo 5, numeral 2 dice que las personas
tienen derecho: “a usar su idioma materno en forma oral y escrita al interior de su

comunidad linguistica y en otros ambitos socioculturales”.

Otro de los elementos que llama la atencién, es que la mama L. acepta la utilizacion del

castellano; sin oponer resistencia alguna y como se observa la Mama Laureana maneja

42 Ley General de Derechos y Politicas Linguisticas Nro. 269. Promulgado el 12 de agosto del 2012 por el
presidente del Estado Plurinacional Juan Evo Morales Ayma.
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este cadigo linglistico. Obviamente hubiera podido realizar resistencia a la imposicién del
castellano, pero en este caso lo que importaba era informar a la opinién publica sobre lo
gue estaba aconteciendo en la Plaza Murillo, ya que el ingreso a esta plaza a toda
persona estaba restringida por los policias.

Entonces, la alternancia direccionada es establecida por el entrevistado y entrevistador,
donde el entrevistado direcciona el uso de un cddigo linglistico que le genera mayor
confianza y seguridad. Mientras, el entrevistador direcciona el uso de un cadigo linguistico

de su dominio y uso generalizado como es el castellano.
6. Mezcla de codigos

La mezcla de codigos es otro de los elementos que se genera en espacios de habla
bilinglie. Algunos autores como Di Sciullo, Muysken y Singh (2000, citado en Ribeiro:
2008: 51) definen la mezcla de cddigos como incorporacién sistematica a una lengua

base de elementos (fonéticos, morfolégicos, sintacticos, etc.) pertenecientes a otra.

Muysken (1990: 162) a partir de estudios de casos realizados propone que existen dos
tipos de mezclas de cédigos: a) mezcla de tipo insercion y b) mezcla de tipo alternancia. A
continuacién, basandonos en los tipos de mezcla de cddigos que plantea este autor y

tomando en cuenta nuestros datos realizaré la descripcion de estas mezclas.
6.1. Mezcla de tipo insercion

La mezcla de tipo de insercién es donde el hablante inserta palabras de una lengua a la
estructura de la otra lengua. Es el caso del Tata Jo. que, para realizar la q'uwa utilizaba
como medio de comunicacion el quechua; pero en ese proceso incrusta palabras del

castellano y posteriormente retorna el quechua.

Tatakuna, tata mallkus suyusmanta mama t'allas; acérquense que vamos a pedirnos

de la Pachamama, Pachamama Tata Inti; kaypi gamkuna uyarimusgawayku,

fAawpagqiykipi taripakullaykufiataq. (Sefiores autoridades de las diferentes regiones,

acérquense que vamos a pedir a la madre tierra; madre tierra, padre sol, aqui ustedes

nos estan escuchando, nos encontramos delante de ustedes) (Calamarca 08-10-11).
En este caso, se observa la incrustacion de un sintagma del castellano en una estructura
oracional del quechua cuando expresd: “acérquense que vamos a pedirnos de la
Pachamama”. Es decir, inicia el acto en quechua para dirigirse a las autoridades que
estan presentes. Luego, se sale del ritual para invitar a los marchistas para que participen

de la misma y retorna al quechua para seguir con el ritual.
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Ademas, Ribeiro (2008:51) considera que la mezcla de tipo insercion esta relacionada con
el préstamo ocasional, en este caso, el préstamo es debido a que en la marcha se
encontraban presentes personas monolingiies (castellanos) como los ambientalistas de
Cochabamba y algunos estudiantes de la Universidad del Departamento de Sucre que
realizaban el acompafiamiento a la marcha. Utiliza el castellano para la inclusion al ritual

de personas monolingle (castellano) que acompafan la marcha indigena.

Por otro lado, la mezcla de lenguas de tipo insercion permitié a los marchistas identificar e
informar a la opinion puablica por quiénes estaba conformada la marcha de Caracollo a la
ciudad de La Paz. Este hecho pudo observarse en la entrevista realizada por radio Erbol
(Oruro) al tata J. quien dijo:

T. J. Ari, fiugayku samarikusqayku kay apachetapi, como marchistas de tierras altas;
fiugayku q’aya partisgayku La Pazman, q’aya suyus sumakamuchkanku. (Si, nosotros
estamos descansando aqui en apacheta, como marchistas de tierras altas; nosotros
mafiana partiremos a La Paz. También, mafiana se suman las diferentes regiones)
(Apacheta, 10-10-11).
En este caso, la autoridad inserta un sintagma completo del castellano cuando dijo: “como
marchistas de tierras altas”. Es decir, inserta una frase del castellano a una estructura
quechua; acude a la mezcla de lengua para expresar la denominacién en castellano de

los marchistas.

Por otro lado, se puede observar que el tata J. en su entrevista no sélo inserta una
oracién del castellano a la lengua base que es quechua; utiliza la mezcla de palabra como
ser “partisqayku”. La raiz de esta palabra esta concebida en castellano PARTIR, que
significa: emprender o iniciar una diligencia; y como su sufijo: sga (Nosotros Futuro).
Aunque en este caso, es dificil saber si la palabra “partisqayku” es una mezcla, ya que
segun Ribeiro, (Op. Cit.:87) existen palabras neutras y son aquellas que por su uso

pueden pertenecer a una u otra lengua.
6.2. Mezcla de tipo alternancia

La mezcla de tipo alternancia es generada en situaciones donde los hablantes alternan de
una estructura quechua a una estructura castellana o viceversa, el cual pude observar

cuando se realizo la entrevista al tata Ju.
Tata Ju.: Las personas utilizan los dos idiomas castellano ghichwa. Pikunachus
jallp’apatapi tiyakugkuna, ayllupi tiyakugkuna ghichwapi parlakunku. (Los que viven

labrando la tierra y los que viven en las comunidades hablan quechua) (Viscachani,
09-10-11).

130



Como observamos la mezcla de tipo alternancia implica un cambio de Iéxico y gramaética,
el cambio se generd cuando la autoridad hace una alternancia del castellano al quechua
cuando dijo “Pikunachus jallp’apatapi tiyakugkuna ayllupi tiyakugkuna ghichwapi
parlakunku”, el tata Juan alterna al quechua para referirse a cuestiones quechuas.

Otro de los elementos que llama la atencién es el uso del calco “Pikunachus” (quienes).
Segun, Julca (2000: 39) el calco consiste en usar palabras de una lengua en otra y
viceversa, sin la adecuacion al patrén estructural de la lengua que incorpora los
préstamos. En este caso, el pikunachus (quienes) palabra del castellano al quechua que

ingres6 manteniendo su forma natural semantica.

Ademas, en la mezcla como alternancia, el que habla permanece en el quechua. Es decir,
en la expresidon no se realiza una incrustacion como en el caso de la insercion; se

desarrolla un total cambio en su estructura lexical.

Por otro lado, la mezcla como alternancia era utilizada como una forma de diferenciar las
regiones que participan en la VIII marcha indigena. Este caso se pudo observar cuando el

Kuraq Mallku de los ayllus de Cochabamba fue entrevistado por radio AGRO de La Paz:

T. Jo.: Pikunachus radiuta uyarimuchkanku, fiugayku kachkayku Ventillapi, La Pazman

richkaykufia, los de tierras bajas se han sumado unos 20 personas, nosotros a las

8:30 vamos estar partiendo, vamos a hacer un dialogo sobre tierra y territorio; consulta

sobre nuestros derechos. (A los que escuchan la radio, nosotros estamos en Ventilla y

estamos yendo a La Paz) (Ventilla, 09-10-11).
En principio el tata Jo. inicia su entrevista en quechua, a través del quechua explica la
ubicacion geografica de la marcha cuando dijo: “Auqayku kachkayku Ventillapi” (nosotros
estamos en Ventilla) y las acciones a realizar en el dia. Utiliza el quechua para hablar de
los quechuas. Pero, utiliza el castellano para referirse a otras personas que no son
qguechuas, la mezcla como tipo alternancia permite al marchista utilizar palabras que estan
establecidas en castellano “tierras bajas” y para realizar cita textual del punto 3 de la

plataforma de demanda de la VIIl marcha indigena “tierra y territorio”.
6.3. Mezcla linglistica para temas coyunturales

La mezcla linguistica era utilizada como una estrategia comunicativa que permitia analizar
los efectos de las acciones generadas por los marchistas. Este hecho se pudo observar
cuando los marchistas tuvieron una reunion en la localidad de Viscachani:

M.A.: Sigue pueblos originarios chakillamantapuni kachkanchik, contramarchaqa

jamuchkan proceso de cambiota defendespa fispa; presidenteta defendeyta Aispa.
Achhay marcha pagasqa, mana fiugaykuga nima partidumanta financiamientota
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jap’iykuchu, ichapis tiemponpi chayta aclarawasqayku. (Sigue los pueblos originarios
seguimos estando de pide, la contra marcha viene diciendo que defienden el proceso
de cambio, diciendo que estan defendiendo al presidente; esa marcha esta pagada.
Nosotros no recibimos financiamientos de ningun partido, tal vez, eso con el tiempo se
va a aclarar). (07-10-11).

Como se observa la mama M. A. inicia su intervencién en castellano pero alterna al
quechua para enfatizar la idea de que los pueblos originarios siempre estan de pie
“chakillamantapuni”. Una forma expresar que a pesar de su pobreza de su sufrimiento los

pueblos indigenas siguen en la lucha, estan de Pie.

Posteriormente regresa al castellano utilizando como estrategia la mezcla de cddigos
entre castellano y quechua, cuando dijo: CAMBIOTA DEFENDESPA, PRESIDENTETA,
DEFENDEYTA, PARTIDUMANTA, FINANCIAMIENTOTA y ACLARAWASQAYKU.

CAMBIO TA

Cambio Acu.
DEFENDE SPA
Defender Dura.
PRESIDENTE TA
Presidente Acu.
DEFENDE Y TA
Defender 1P Acu.
PARTITU MANTA
Partido Ablativo
FINANCIAMIENTO TA
Financiar Acu.
ACLARA WA SQA YKU

Aclarar 1POb PI Fu. 1PPL Ex.

La palabra PAGASQA como observamos tienen raiz castellana pero por su uso cotidiano
en contextos quechuas y por la apropiacion de esta misma en el uso designado se puede
considerar como palabra neutra. Mientras la palabra TIEMPO-NPI, es un préstamo

lingUistico del castellano utilizado desde hace muchos afios atras.
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Como observamos la mezcla de lenguas es una estrategia que permitié el analisis de la
coyuntura nacional. Empero, la mezcla fue un medio que permitia motivar a los

marchistas a que permanezcan en la marcha.

M.L.: Sobre TIPNIS, pero; paqarin fracaso karqa ma achkhachu karganchik, kayqa
mantenikunga tukukunankama, ghawanachik derechos kapuwanchik. Bartolinas
jamuchkanku fiin, Lawachakapi tantakusganku fiin, paykunacha ladunkumanta
marchakusganku. Nuganchik mana politicamanchu risganchik derechosninchikrayku
marchasqganchik. (Sobre TIPNIS, esta mafiana era un fracaso, éramos pocos, esto se
va mantener hasta que se solucionen los problemas; como vemos que tenemos
derechos. Dice que vienen las bartolinas, dice que ya estan reunidas en la localidad
de Lawachaka, ellos por su propia cuenta estan marchando. Nosotros no estamos
yendo a hacer politica, por nuestros derechos estamos marchando. (Viscachani 06-
10-11)
La mama L. inicia la conversacién en castellano (Sobre TIPNIS, pero) para luego
proseguir su intervencion realizando una mezcla de lenguas. Las palabras mezcladas
entre castellano y quechua son: MANTENIKUNQA, MARCHAKUSQANKU,

POLITICAMANCHU, DERECHOSNINCHIKRAYKU.

Como observamos estas palabras estan concebidas en castellano, léxicos en castellano

con sufijos quechuas:

MANTENI KU N QA
Mantener Refl. 3P. Top.

MARCHA KU SQA NKU.
Marcha Refl. Durativo 3PPL.

POLITICA MAN CHU.

Politica Flex. Inter.

DERECHOS NI N CHIK

Derechos 1P 3P PIPo

Ademas, en estas expresiones podemos identificar un préstamo con estructura quechua
“‘LADUNKUMANTA”, debido que esta palabra mantiene su propia estructura quechua,

conservando su forma natural seméntica y morfologica.
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6.4. La mezcla de lenguas en las entrevistas

La mezcla de lenguas era un vehiculo que permitia a los marchistas expresar las acciones
a realizar en el desarrollo de la marcha, este hecho se pudo notar cuando los marchistas

ofrecian entrevistas a los medios de comunicacion:

Bueno, ichapis kunan dia tarikuyku sobre la marcha TIPNIS Tierra y Territorio
Recursos Naturales. Justamente kayku Kalamarkapi, pero creeni que el dia lunes
chayasgayku La pazman; lunes creeni dialogokananta o mana didlogo kanga chayqa
vigiliaman yaykusqayku. porquechus marchamullachkankutaq tierras bajas, paykuna
kasganku Caranavipi. Kay marcha gallarimun de Caracollo de tierras altas sobre los
derechos de los pueblos indigenas segun nueva Constitucién Politica de Estado.
(Bueno, tal vez hoy dia nos encontramos sobre la marcha TIPNIS Tierra y Territorio
Recursos Naturales. Justamente estamos en Calamarca, pero, creo yo que
llegaremos el dia lunes a La Paz, creo yo que el dia lunes habra dialogo y si no hay
dialogo ingresaremos a realizar una vigilia. Porque también estadn marchando los de
tierras bajas, ellos se encuentran ubicados en Caranavi. Esta marcha ha iniciado de la
localidad de Caracollo, de tierras altas, sobre los derechos de los pueblos indigenas,
segun Nueva Constitucién Politica de Estado) (Entrevista a Tata José por radio Erbol
Oruro, 08-10-11)
A simple vista en esta entrevista podemos observar muchos elementos desde alternancia

de lengua, préstamo lingiistico y mezcla de codigos.

Como alternancia de lenguas podemos observar cuando el entrevistado inicia la
conversacion en castellano (BUENO), posteriormente realiza el cambio de cédigo al
quechua (ICHAPIS KUNAN). Pero acude a la alternancia de lengua (quechua al
castellano) para realizar la cita textual del nombre de la VIII Marcha Indigena “TIPNIS

Tierra y Territorio Recursos Naturales”.

En este caso, el préstamo linglistico es la palabra que se encuentra incrustada al finalizar
la oracién de “ichapis kunan DIA” (tal vez hoy dia) como observamos la palabra (DiA) en
el proceso de préstamos linglistico no sufre ningin cambio fonético o sildbico, a la vez

esta palabra DIA se lo puede entender como un préstamo lingiistico antiguo.

Como mezcla de codigos podemos observar palabras con raices castellanas
acompafadas con sufijos quechuas como ser: CREENI, VIGILIAMAN,
MARCHAMULLACHKANKUTAQ:

CREE NI
Creer 1PS

VIGILIA MAN
Vigilia lla. S.N.F.
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PORQUE CHUS
Porque Condi.

MARCHA MU LLA CHKA N KU TAQ
Marcha Trasl. Limi. Pa.Te 3P PI.P Inter.

Para los marchistas, el uso de la mezcla de cédigos (castellano-quechua) en la realizacion
de entrevistas era una actividad normal, los marchistas acudian a mezclar palabras

concebidas en castellano con sufijos quechuas:

T. Juan: fiugayku mana conformechu kachkayku chay gobierno leyta urghuyta
munasqgan, por tanto fiugayku chayta rechasayku. imaqtinchus mana consultanchu
chayrayku g'aya dia Plaza San fransiskuman chayasqayku. (Nosotros no estamos
conformes con la Ley que quiere promulgar el Gobierno. por tanto, nosotros esa
intencién rechazamos; porque no hubo consulta, por eso mafana llegaremos a la
Plaza San Francisco) (Entrevista a tata Juan. Por radio Agro Oruro, Calamarca 09-10-
11).
Como se observa, el tata Juan inicia la entrevista en quechua pero acude a la mezcla de
lengua entre quechua y castellano para expresar palabras castellanas, realiza la sufijacion
de palabras castellanas con sufijjos quechuas. Dichas palabras son: CONFORMECHU,

LEYTA, RECHAZAYKU, CONSULTANCHU, FRANSISKUMAN.

CONFORME CHU

Conforme S. Per.

LEY TA
Ley Acu

RECHAZA YKU
Rechazar PPI

CONSULTA N CHU
Consultar 3PS. Neg

FRANSISKU MAN

Francisco llativo
Otro de los elementos que llama la atencion en la entrevista es el préstamo lingiistico del
castellano al quechua como ser: Gobierno, por tanto, dia y plaza. Estas palabras en su

expresion no sufren ningun tipo de cambio silabico o fonético.
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En este caso, la mezcla de cddigos es utilizada como una estrategia comunicativa, el
entrevistado a través de esta acude a utilizar palabras del castellano, donde dichas

palabras no tienen un equivalente en el quechua.
6.5. Mezcla de lenguas en conversaciones interpersonales

En las conversaciones interpersonales la mezcla de lengua fue parte del Iéxico de los
marchistas, ya que los marchistas acudian a esta estrategia para expresar sus ideas,
pensamientos o sentimientos; para referirse a sus ayllus, sobre sus acciones y reacciones

generadas a través de la marcha.

T.JO. Kaypi mana juk pueblollachu kanchik, kaymanta rispa ayllunchismanga
rigsichimuna tiyan documentosta. Chaypaq asesores explicanawanchikpag, juk
palabrallata rimana tiyan. (Aqui no solo estamos de un solo pueblo, cuando nos
vayamos de aqui a nuestras comunidades debemos socializar los logros de la
marcha. Para eso el asesor nos tiene que explicar, todos debemos hablar el mismo
lenguaje).

Como se observa, los marchistas perciben el concepto de pueblo desde la concepcion del

castellano y desde lo quechua como Ayllu (Juk Pueblollachu). Ademas, se denota que los

marchistas desconfian del otro, por eso, asumen la legalidad de un documento que

garantice los compromisos.

T. Ju. (Responde) Kan 16 puntos fiinku, mana rigsinichu. Entonces, chayta tata RQ.
explicanawanchik tiyan, TIPNIS respetakunga chayga kusa kanqa, chay p’akikunga
chayga mana kusachu. (Dice que hay 16 puntos, yo no conozco. Entonces, esos
puntos el tata Rafael nos tiene que explicar, va estar bien si logramos hacer respetar
el TIPNIS, si no logramos eso, va a estar mal)
Como podemos observar, el tema de conversacion es sobre la marcha, el tata Jo. tiene la
idea clara que no se puede ir con las manos vacias, el expresa que los resultados de la
marcha sera de beneficio para los marchistas. Por esta situacién, considera que el asesor
legal debe ser el responsable de socializar los logros a los marchistas, para que los

marchistas hagan la réplica en sus ayllus.

A través de la mezcla de cédigos entre quechua y castellano, las autoridades justificaban
su presencia de la marcha. A través de esta consideran que su participacion de la marcha

se debe a acuerdos previos para que participen de la misma.

T. Ju. Nuga primerota mana kay marchaman jamunata munarganichu, Cochabambapi
may chhika firmanku marchaman rinapaq, pero mana kankuchu; poco a poco ripunku.
(En primer lugar yo no quise que participemos de esta marcha, en Cochabamba
muchos firmaron los actas para participar de la marcha, pero ahora no hay, poco a
poco se fueron)

136



T. S. Tatas mamas tumpata parlarisaq, Ainkichagjina kanfia juk estatuto. Entonces,
segun tal vez originarios; kunitan al momento mana yachanchagchu imachus estatuto
chayta, chay rayku kaypi kananku técnicos paykunacha tumpata explicawasunman.
(Tatas y Mamas un poquito hablaré, como ustedes dicen existe un estatuto. Entonces,
segun tal vez originarios; hasta ahora no sabemos que es un estatuto, por eso
deberian estar aqui los técnicos para que nos expliguen un poco son los estatutos)
(Ch’uspipata 16-10-11).
A través de su expresion, el tata Ju justifica su presencia en la marcha, él considera que
no estaba de acuerdo con participar de la marcha cuando dijo: “yo no queria venir a esta
marcha”. Se puede comprender que el tata Ju. se siente obligado de participar de la
marcha porque de esa manera lo decidieron la mayoria, es decir que el tata Ju esta

presente en la marcha en contra de su voluntad.

Como se observa el tata Ju acude a la mezcla de cbédigos como una estrategia
comunicativa, dicha mezcla de cbédigos son: PRIMEROTA, MARCHAMAN,
COCHABAMBAPI, FIRMANKU.

PRIMERO TA

Primero Acu.

MARCHA MAN
Marcha Abla.

COCHABAMBA PI

Cochabamba Loca.

FIRMA N KU
Firmar 3P PLP.

Como préstamo linglistico del castellano al quechua podemos observar PERO y POCO a
POCO, estas palabras en su uso no sufren ninguna modificacion silabica o fonética.
Aunque, en la conjuncion del castellano en su uso ligeramente diferente en quechua;
como la frase Poco a Poco, parece estar siendo insertada en el discurso en quechua
como marcador de prestigio. Como en el caso de hablantes del castellano que dicen OK,

para referirse que estan de acuerdo con alguna situacion.

En su expresion el tata S. acude al préstamo linglistico para referirse a palabras
concebidas en castellano como ser: estatuto y técnicos. Como se observa, estas palabras

no sufren ninguna modificacién silabica o fonética.
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Ademas, el tata S. observa la necesidad de la presencia de Técnico, que le permita
comprender el concepto de estatuto. Es decir, los ayllus estan vinculados con
organizaciones no gubernamentales, estas organizaciones traen consigo Sus propias
palabras, como ser ESTATUTO.

Por dltimo, en la expresion del S. se observa una alternancia de lenguas cuando dijo:
“segun, tal vez originarios; kunitan al momento mana yachanchaqchu imachus estatuto”.
Inicia su expresion en castellano (segun tal vez originarios) para luego alternar al quechua
(Kuntan) para luego retornar al castellano (al momento). Es decir, el tata S. utiliza la
alternancia de lengua para acudir a palabras concebidas en castellano.

Entonces, la mezcla de cédigos es un hecho normal en el habla de lenguas; la mezcla de
lenguas es una estrategia comunicativa que permite a los marchistas acudir a palabras de
origen castellano. En la mezcla de lenguas las palabras de origen castellano pasan un
proceso de sufijacibn en quechua; pero dichas palabras castellanas mantienen su

significado de origen castellano.
7. Préstamo lingiistico

En el desarrollo de la marcha, el préstamo linglistico era parte de la situacion cotidiana
utilizada como estrategia comunicativa. A diferencia de la mezcla de codigos, el préstamo
linglistico se refiere a la adaptacion del Iéxico a las estructuras fonoldgicas, sintacticas y
fonoldgicas de una lengua base. Es decir, préstamo linguistico es la palabra que una

lengua toma de otra sin traducirla (Castillo 2002: 5).

Por su parte, Prieto (1992: 84) propone que existen dos tipos de préstamos linguisticos: a)
préstamos adaptados y b) préstamos no adaptados. A continuacion, basandonos en los
tipos de préstamos lingiisticos que plantea este autor y tomando en cuenta nuestros

datos realizaré la descripcion de los mismos.
7.1. Préstamos adaptados

Los préstamos adaptados son aquellas palabras que de manera morfol6gica, fénica u
ortografica fueron adaptados en una lengua a otra. Es el caso de los marchistas del

COAMAC que adoptaron algunas palabras de castellano al quechua:

M. La.: Ninchik bartolinas marchasganku, pero fiuganchik mana manchikunachu;
paykuna por su lado, fiuganchag ladunchikmanta ayllus de CBBA desde el 15
marchanchik, mana manchikunachu. (Dijimos que las Bartolinas estan marchando,
pero nosotros no tenemos que tener miedo; ellos por su lado, nosotros por nuestro
lado, como Ayllus de CBBA desde el 15 marchamos, no tenemos que tener miedo).
(Viscachani 06-10-11).
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En este caso, la primera palabra adaptada del castellano al quechua es el “MARCHA-
SQANKU” (estan marchando). Es una adaptacion de forma morfoldgica ya que la raiz de
esta palabra es castellana (MARCHA) y sufijos quechua SQA- Pasado Nominal-Participio,
NKU (Pasado Segunda persona).

Otra palabra adaptada del castellano al quechua estd ubicado en el segundo parrafo
“‘LADU-NCHIKMANTA” (de nuestro lado). Una adaptacion refonologizada ya que la raiz
de esta palabra es “LADO”, y sufijo N- Tercera Persona Posesiva, CHIK-Plural, Sufijo
Verbal Flexivo, MANTA-Ablativo; Sufijo Nominal Flexivo.

Otra adaptacion de palabras del castellano al quechua se observé cuando el tata S.M.
inform6 a la columna de la marcha sobre lo dificil que fue conseguir lugar de descanso en

la localidad de Viscachani:

Comité civikuman riyku, directorman riyku, porterota rogakamuyku; fiak'ayta tarimuyku

juk tutapaq. (Fuimos al Comité Civico, fuimos al Director, le rogamos al portero;

apenas conseguimos para una noche) (Viscachani-06-10-11)
En este caso, el tata S.M. utiliza la adaptacién de las palabras en la mayoria de su
expresion; una primera adaptacién es “CIVIKU-MAN”. La raiz de esta palabra es
castellana “CIVICO”, como sufijo quechua: KU-Plural, Sufijo Verbal Flexivo, MAN-Ilativo,

Sufijo Nominal Flexivo.

La ultima palabra adaptada del castellano al quechua es “ROGA-MUYKU”, como se
observa la raiz de esta palabra es castellana, MU- Traslocativo, Sufijo de Derivacién
Derverbativa. Como observamos en estos casos, los marchistas acuden al préstamo de

palabras.
7.2. Préstamos no adaptados

Los préstamos no adaptados son las palabras utilizadas de una lengua en otra lengua,
pero en este proceso estas palabras no sufren ninguna modificacion morfolégica o
fonolégica. En nuestro caso, los marchitas realizaban el prestado de palabras del
castellano en sus expresiones del quechua, pero dichas palabras en el quechua no

sufrian ninguna modificacion:

M.L.: tukuy yanapawanchik firmawan, fiugayku gamkunata, pachi Auqayku Aiyku;
igualmente marchapi kachkarga tata Felix chayga kusa karqa, agostomantapacha
marchamurga, solucionay de una vez fiispa exigiyku; presidente mana kasukunchu.
(Con su firma todos nos ayudaron, nosotros a ustedes les damos las gracias; de la
misma manera, desde el mes de agosto estaba en la marcha el tata Félix, le exigimos
al presidente que de una vez solucione los problemas pero el presidente no hace
caso) (04-10-11).

139



En este caso, las palabras que no sufren ninguna modificacién en su uso es “igualmente”,
el marchista acude al castellano para el uso del conector que le permite cambiar de una
idea a otra “tukuy yanapawanchik firmawan, fiugayku gamkunata, pachi fiuqayku Aiyku”.
Esta llega a ser la primera idea, que hace referencia a la ayuda recibida por los
ciudadanos al cual hace su agradecimiento y la otra oracion es “marchapi kasga tata Felix
chayga kusa karga, agostomantapacha marchamurga”, que hace alusion a la presencia

del tata Felix, en la marcha indigena desde el mes de agosto.

Otra de las frases que no sufre ninguna modificacion en su expresion es el “de una vez”,
que es utilizada para enfatizar, exigir pedir la pronta solucién de los conflictos. También,
se observa como préstamo no adaptado: PRESIDENTE, palabra concebida en castellano,

y que a la hora de su expresion no sufre ninguna modificacion.

También, los marchistas utilizaban los préstamos linglisticos no adaptados para
mencionar la lengua que habla su hijo y referirse a las lenguas ideales que su hijo debe
aprender. Este caso se pudo observar en la entrevista al Kurag Mallku J.L. en la localidad

de Calamarca:

J.L. Wawasniy parlanku ghichwa gallu, fiuga munani parlanankuta ghichwa, castellano
y aimara, a veces rinan tiyan pacefiosman. Chaypiga obligatoriamente parlanan
kasgan aymarapi. (Mis hijos hablan quechua, yo quiero que hablen quechua,
castellano y aimara; a veces tiene que ir a La Paz. Alli tiene que hablar
obligatoriamente en aimara) (04-10-11).
La autoridad inicia la conversacion en quechua y acude al préstamo linglistico no
adaptado para utilizar una palabra del castellano “A VECES”, esta palabra cumple la
funcion de conector, que permite ejemplificar a la autoridad por qué su hijo tiene que

aprender el aimara.

Otro préstamo linglistico no adaptado es “OBLIGATORIAMENTE”, que es utilizada para
enfatizar la necesidad de que su hijo aprenda el aimara para poder comunicarse en

contextos aimaras.

Entonces, los marchistas acuden al préstamo lingilistico no adaptado, para usar
conectores que permita cambiar de una idea a otra; acuden al castellano para enfatizar o

reforzar sus ideas expresadas en quechua.
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Como observamos a lo largo de este capitulo los marchistas utilizan diversos recursos
linglisticos desde alternancia, mezcla y préstamos para expresar sus pensamientos y
emociones; pero creo que vale la pena reflexionar en qué medida el uso de estos

recursos linguisticos revitalizan o atrofian el quechua.
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Autoridades del CONAMAQ en el recibimiento de la IX marcha indigena por corregidores
de la Comunidad de Totaysal (Beni: 12-06-12).

Marchistas preparando sus alimentos a la hora del descanso Totaysal (Beni: 12-06-12).

142



CAPITULO V
Conclusiones

Para ser aceptado y permanecer en la marcha como investigador fue importante que no
me haya entrometido en sus decisiones que asumian como marchistas, si bien caminaba
con las autoridades y dormia al lado de ellos; nunca cuestioné sus decisiones o comenté

con segundas personas las cosas que pasaban.

Calvo (2008) plantea que hacer etnografia implica trasladarse al lugar de los hechos
donde se mantiene un contacto con los integrantes de un grupo, este hecho permite
conocer y entender a los actores y sus vidas. En el proceso de investigacion pude
entender que hacer etnografia no solo implica mantener contacto, implica interactuar con
ellos, hacer lo que hacen ellos, dormir como ellos duermen, comer lo que ellos comen;
implica ponerse en el lugar de ellos para comprender sus pensamientos y de esa manera

recién podemos entender parte de sus acciones.

En el proceso de la marcha pude comprender cual importante es el uso de la técnica de la
observacion participante para el recojo de la informacién, debido a que la observacién
participante requiere una participacion del observador en los sucesos, y al participar en el
desarrollo de la marcha era inevitable que me haya identificado con las dos marchas.
¢ Fue alli que me pregunté porque estaba en la marcha? Alli puede entender que cuando
uno esta en trabajo de campo no debe olvidar cudl es su rol, ni hacerse llevar por sus

emociones.

Es admirable la valentia de las autoridades del COAMAC por haber realizado una marcha
desde Caracollo a la ciudad de La Paz, por haber marchado por tierras hostiles, donde

una gran mayoria de manera enceguecida apoyan al Gobierno de Evo Morales.

Admirable por hacer respetar sus ideologias poniendo en riesgo su salud y su integridad
fisica. A pesar de los insultos y amenazas lograron sus objetivos de llegar a la ciudad de
La Paz y exigir sus derechos, que desde la vision de las autoridades estaban siendo

vulneradas.

Es dificil entender que en un Nuevo Estado Plurinacional, con un Presidente que se auto
identifica como “Indigena”, los niveles de discriminaciéon hayan aumentado. Antes, la
discriminacion se daba: area urbana vs area rural, ahora la discriminacién es en area

rural. Es decir, discrimina el Sindicado al Ayllu, el Ayllu discrimina al sindicato, lo
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paradéjico es que dentro de una misma comunidad conviven el Sindicato y el Ayllu;

implica que existen personas que estan afiliadas al Sindicato y otras al Ayllu.

Una forma de discriminacion del Ayllu al Sindicato fue expresado repetidas veces:
“Nosotros somos originarios”, mas que reafirmar su identidad como nativos, como
quechuas, tienen un trasfondo de ser mejores que las personas que estan afiliadas al
sindicato o en relacion a todas las personas del mundo; este hecho puede catalogarse

como discriminaciones encubiertas.

El concepto de respeto fue utilizado como estrategia para llegar a la ciudad de La Paz,
marchar con respeto permitié a los marchistas evitar ser agredidos por personas afines al
gobierno. Es decir, el respeto fue sin6nimo de miedo, un miedo generado por las
constantes agresiones de sectores sociales hacia la marcha como ser: Bartolinas, Central

Campesina y Federacion de cocaleros.

No se puede concebir que en un nuevo Estado Plurinacional donde se profesa la
importancia de la igualdad, respeto, solidaridad, el “SUMAQ KAWSAY” (Vivir bien) los

pueblos indigenas siguen en su lucha de encontrar el respeto.

Se observa que la concepcién de lucha para los indigenas desde antes son
manifestaciones de resistencia a las hegemonias sociales, pues en la actualidad los
indigenas luchan por defender sus territorios e ideologias. Pero queda la duda en este
nuevo contexto social con un Presidente Indigena, ¢en qué medida, de qué modos y por

gué se genera la lucha por los sectores hegemaonicos y contra hegeménicos?

Por otro lado, se observa que existe un desencanto de los indigenas en relacion al
Presidente Indigena, un Presidente Indigena que no lucha por los indigenas. Pues para
ellos, el Presidente Indigena se convirti6 en un poder hegemaonico, que no defiende los

derechos indigenas, al contrario avasalla e irrespeta a los indigenas.

Luchar por el territorio (TCO) garantiza la sobrevivencia de los pueblos, tener territorio
significa tener tuicion de decidir dentro la TCO, decisidon en la organizacién politica y
social; es la base de existencia y la razén de ser de los pueblos indigenas. La busqueda
del respeto al TIPNIS, es la busqueda de respeto a las demas TCOs de tierras bajas y

altas.

Se nota que Evo Morales tiene un poder, un poder reflejado en las comunidades por
donde pas6 la marcha, donde los marchistas para resguardar ser agredidos por los

simpatizantes de Evo tuvieron que acudir a la mentira. Ademas, el poder de Evo esta
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reflejado en la forma sutil de los marchistas de decir “hermano Evo”, un hermano que
hace caminar a su familia, que a pesar de la intervencion a los indigenas en la localidad
de Chaparina, del maltrato a mujeres y nifios, del cerco a los indigenas en la Plaza Murillo
donde policias evitaron el ingreso de alimentos y viveres Evo es considerado como

“hermano” de los marchistas.

La justicia originaria es planteada como una alternativa a las falencias de la
administracion de la justicia ordinaria. Debido que las sanciones no son vistas como
ejemplificadoras para la sociedad. Ya que una persona privada de libertad dentro la carcel
goza de mayores privilegios que una persona de a pie, porque en la carcel los resultados
tienen su techo y su subsidio.

Los marchistas consideran que la justicia originaria responderd a las demandas de la
sociedad, ya que sera una justicia no impuesta ni copia de otros paises; seria una justicia

creada por ellos segun los usos y costumbre de cada contexto.
Alternancia de lenguas

El uso de la alternancia de lenguas fue generado porque los interlocutores de los
marchistas fueron bilinglies y monolinglies. Como es el caso de la q’'uwa, donde el tata
José alternaba del quechua al castellano, de esa manera involucrar y hacer participar a

jévenes y ambientalistas monolinglies castellanos.

La alternancia como funcién expresiva permitié reafirmar su identidad, su pertenencia a
un determinado suyu. Ya que dicha alternancia se generé al inicio de cada intervencion,
para hacer notar que el que hace uso de la palabra es un quechua o aimara. Asi mismo,
dicha alternancia se generé en espacios formales como ser reuniones conjunta entre

guechuas y aimaras y actos publicos.

La alternancia como funcion fatica dentro la marcha fue utilizada como una forma de
reivindicarse con los marchistas. A través de esta, se minimizaron los conflictos y fue una
forma de hacerse la burla del agresor, a la vez fue una forma de agredir al agresor. Esta
funcion no siempre se puede generar de una lengua estandar a una lengua vernacula,
también; la alternancia puede ser de una lengua vernacula a una lengua estandar; pues

este hecho es determinado por el hablante.

Los marchistas utilizan la alternancia de tipo etiqueta (molestia) como una estrategia de
autodefensa frente a las constantes agresiones verbales recibidas por los transeuntes.

Empero, la palabra alternada como insulto fue en la lengua del agresor (castellano); iniciar
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la autodefensa en lengua natal (quechua) y alternar la palabra etiqueta en lengua del

agresor.
Mezcla de lenguas

La mezcla de codigos de tipo insercion es donde los marchistas incrustan palabras del
castellano a una estructura del quechua. Los marchistas acudian a la mezcla de tipo
insercion para expresar palabras concebidas en castellano “Tatakuna, tata mallkus
suyusmanta mama tallas, acérquense que vamos a pedirnos de la Pachamama,
Pachamama Tata Inti kaypi gamkuna uyarimuchkawayku”. Es decir, a través de esta no
solamente incrustaban palabras castellanas a estructuras quechuas, si no; alternaban
oraciones a estructuras quechuas, como una forma que permita informar sobre acciones

como marchistas.

La mezcla de tipo alternancia es el cambio de estructura realizada de una lengua a otra.
En este caso, es el cambio estructural realizado del quechua al castellano, que a
diferencia de la mezcla de tipo insercion, el hablante permanece en la lengua alternada.
Es decir, el marchista utiliza el castellano para referirse a palabras concebidas en

castellano y utiliza el quechua para referirse a cuestiones quechuas.

Otro de los elementos que llama la atencién es el uso de los calcos, palabras castellanas
utilizadas en estructura quechua como ser: PIKUNACHUS”, palabra que mantiene la

funcién sintactica (conjuncién) del castellano.

En el habla de los marchistas es inevitable la diglosia. Es decir, una variedad de lengua
estandar (alta-castellano) y una baja (quechua), ya que las autoridades utilizaron el
castellano en las concentraciones de la plaza San Francisco, vigilias, en las entrevistas
realizadas a los medios de comunicacién. Para hablar temas: coyunturales, la marcha,
plataforma de demanda, acciones a realizar como marchistas. Mientras, el quechua fue
reservado para funciones bajas como ser: conversaciones dentro los lugares de
descanso, en las noches antes de dormir, en las madrugadas antes de iniciar la marcha y

en reuniones como COAMAC.

Las autoridades del COAMAC en sus expresiones son muy permisivas. Es decir, existe
una variedad de mezclas y préstamos linglisticos cuando hablan en quechua, por
ejemplo: Mama Laureana: Pagarin ma achkhachu karganchik, kayga mantenikunga

tukukunankama, ghawachkanchik derechos kapuwanchik. Bartolinas jamuchkanku fin,
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Lawachakapi tantakusganku fiin, paykunacha ladunkumanta marchachkuchkanku.

Nuganchik mana politicamanchu richkanchik derechosninchikrayku marchachkanchik.

No podemos negar que el uso de recursos linglisticos como ser préstamos lingiisticos, la
alternancia linguistica ayuden a los marchistas expresar sus ideas, pero esa
permisibilidad linglistica que ellos tienen mas que revitalizar su lengua quechua, va
deteriorando la misma, ya que el uso frecuente de préstamos linglisticos y mezcla
lingliistica en los diferentes espacios sociales como ser: las vigilias, entrevistas,
conversaciones en la marcha, reuniones COAMAC y reuniones CONAMAQ, son sefales
de que el quechua de los marchistas poco a poco va en deterioro.
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La columna de la IX marcha indigena partiendo a las 3 de la madrugada como una forma
de evitar las inclemencias del tiempo (Beni, San Borja 13-06-12)

Nifio indigena con coraje y valentia tiene en la mano una vibora (Beni, Santa Ana del
Moserrat 18-06-12)
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CAPITULO VI
Propuesta
Qhichwa simita kallpachanapaq
Fundamentacion

De acuerdo a los datos obtenidos en la presente investigacion, se pudo observar que los
marchistas utilizan la alternancia de lenguas, el préstamo linglistico y la mezcla de
lenguas como estrategias comunicativas; a través de ésta, ellos hacen conocer sus ideas,
pensamientos, estrategias de lucha, actos rituales y otros. Por su parte, Cerrén Palomino
(1991) considera que la cantidad y calidad de los tipos de préstamos obedecen a la
naturaleza de las relaciones existentes entre una comunidad y otra, donde las personas
acuden a los préstamos linglisticos para referirse a conceptos, objetos nuevos vy

desconocidos por la sociedad prestataria.

Ademas, Cerrén (1991) considera que, en cambio cuando dos comunidades idiomaticas
estan en una relacion de dependencia, los influjos de una lengua sobre la otra son de
naturaleza asimétrica y unidireccional de la lengua dominante a la lengua dominada tanto
cualitativa y cuantitativa. En este caso, los préstamos linguisticos mas que un
enriguecimiento se constituyen como un avasallamiento. Es decir, el uso excesivo de
préstamos linglisticos y mezcla de lenguas entre castellano y quechua, no permite el
normal crecimiento al quechua; ya que poco a poco el quechua perderia su valor
comunicativo y el castellano generaria un desplazamiento linglistico por el excesivo uso

de préstamos y mezclas lingiisticas.

Ante esta situacion, como una forma de revitalizar y modernizar las lenguas minorizadas
se platea, la planificacion linguistica. Segun Cooper (1997), la planificacion linguistica
comprende los esfuerzos dirigidos para influir en el comportamiento de otras personas
respecto a la adquisicion, la estructura o la asignacion funcional y codigos linglisticos. Es
decir, la planificacion linguistica es la elaboracién cronolégica de actividades que estan
dirigidas a la elaboracién de diccionarios y gramatica, destinado a orientar o desarrollar el

uso de una lengua o mas lenguas.

Por su parte, Lopez (2006) considera que la formulacion de politicas linguisticas debe
surgir desde abajo, deben lograr impacto; que logren impactos en las decisiones que les
corresponde tomar a los Estados en cuanto a la preservacion y desarrollo de su

patrimonio cultural y linguistico.
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Entonces, a partir de la planificacién linglistica, el COAMAC realizara una serie de
actividades dirigidas a la elaboracion de nuevos términos y diccionario que permita la
creacion de nuevos términos en quechua y de esta manera contribuir en la preservacion y

modernizacion del quechua.
Justificacion

Como se observa el uso del castellano y del quechua en las acciones del COAMAC es un
medio que permitio lograr objetivos sociales trazados. Para este hecho, los marchistas de
manera directa o indirecta realizaron la mezcla de c6digos en los que en muchos casos

fue dificil diferenciar la lengua base de comunicacion:

kay dictadores presidentes manapuni ni juk presidentepis luchanchu boliviamanta.
(Los dictadores y presidentes, ninguno siempre de Bolivia ha luchado) (M.T.SB. 02-
10-11).

Pero autonomiasta gallarillasun, sindicatu copiaspa fiuganchikmanta

copiakuwasunchik; chaykunata sumaqta piensana fuqaga kusikuni chaymanta. (Pero,

si nosotros comenzamos las autonomias el sindicato hara lo mismo que nosotros; de

€s0 un poco hay que pensar, yo me alegro de eso) (M.L.: 16-10-11).
Uno puede decir que relativamente que la lengua base es el castellano porgue se expresa
palabras como: autonomias-ta, sindicatu, copia-kuwasunchik. Es decir, se puede decir,
que las autoridades del COAMAC por el contexto socia-cultural siguen colonizados; una
colonizacion linglistica que poco a poco les llevaria a la castellanizacién. Ya que, como
dijo Cerrén (1991) el uso excesivo de préstamos lingliisticos y mezcla de lenguas des-

naturaliza la lengua, llegando a perder su esencia natural.

Otro de los elementos en los cuales se justifica la presente propuesta es, en la Ley Nro.

269 de Derechos y Politicas Linguisticas, que expresa:

Art. 10. La planificacién linglistica coadyuva al desarrollo de los idiomas oficiales,
debiendo ser retroalimentada desde diversos ambitos de la sociedad, como el sistema
educativo, la administracion publica, la administracion de justicia, los medios de
comunicacion y cualquier otro sector que forme parte de la interculturalidad del Estado
Plurinacional de Bolivia.
Como se observa existe un marco juridico que promueve el desarrollo de las lenguas
oficiales, para este hecho; las instituciones del Estado y organizaciones sociales son los
actores principales para la preservacion y desarrollo de las lenguas. En este entendido, el
COAMAC como organizacion social que aglutina a ayllus y marcas, en base a los datos
obtenidos y el respaldo legal, esta en su derecho de realizar acciones que permita la

modernizacion y revitalizacién de su lengua quechua.
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Por tanto, escribir su Plan Estratégico del COAMAC (CONAMAQ) en guechua, que hasta
la fecha estd en castellano, permitird el involucramiento de autoridades originarias,
Amautas que permita la creacion de nuevos términos y modernizar la lengua quechua. Es
decir, se realiza una planificacién linglistica desde abajo con los hablantes y duefios de la

lengua milenaria quechua.
Objetivos
Objetivo General

Contribuir a la revitalizacion del quechua por medio de la traduccion y creacién de nuevos

términos.

Objetivos especificos

Comprender el plan estratégico del COAMAC (CONAMAQ)

Escribir el Plan Estratégico del COAMAC (CONAMAQ) en quechua.
Crear nuevos términos en quechua.

Factibilidad

Se considera que la realizacion de esta propuesta es factible, debido a que existe un
fundamento legal (Ley General de Derechos y Politicas linglisticas) que respalda la
elaboracion de planificaciones linguisticas como una forma de promover el desarrollo de
las culturas y lenguas del Estado Plurinacional. En este entendido, el COAMAC como
organizacion originaria considero que podra conseguir financiamiento de las instituciones
que en la actualidad viene trabajando como ser: CEDIB, CENDA, FONDO Indigena y

otros.

Metodologia

Actividades Responsables

Conformacion de un comité interdisciplinario. Este comité estara | Autoridades,
conformado por Autoridades originarias, ancianos, linglistas Yy | linglista y
sociologos; personas comprometidas y con capacidades | socidlogo/a
investigativas ya que deberan visitar los ayllus y marcas que

conforman el Consejo de Ayllus y Marcas de Cochabamba.
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Lectura sostenida del Plan Estratégico del COAMAC (CONAMAQ),
que permita la re-escritura de dicho Plan un lenguaje popular y
comprensible y que facilite la busqueda de significados en quechua.

Autoridades,
linguista

sociologo/a

Se realizara la busqueda del lenguaje metaférico que permita la
compresion de algunos términos abstractos por ejemplo: punto de
vista, a partir de estas palabras se realizara la traduccion al quechua.

Autoridades,
linguista

sociologo/a

Crear términos siguiendo el espiritu de la lengua, tomando en cuenta
todos los objetos que cumplen una funcién; como ser: computadora,

plancha, raqueta u otros.

Autoridades,
linglista

socibélogo/a

Realizar la formalizacion de palabras prestadas del castellano al
quechua como ser: constitucionpi, justicia originaria, autonomias y

otros.

Autoridades,
linglista

socibélogo/a

Crear términos combinando silabas e inventar palabras en base a los

términos abstractos que presenta el Plan Estratégico del COAMAC.

Autoridades,
linguista

sociologo/a

Socializacion del trabajo elaborado en diferentes eventos: reuniones
del COAMAC, talleres, seminarios, con autoridades
Departamentales, como una forma de motivar el uso del quechua en

las personas.

Autoridades,
linguista

sociologo/a

Acompafiamiento a las autoridades del COAMAC a sus diferentes
eventos, como una forma de promocionar y afianzar la utilizacién de

los nuevos términos.

Autoridades

equipo técnico.

Producto

Al culminar las diferentes actividades como producto se obtendra:

elaborado en quechua y a partir de dicho trabajo se obtendra un Diccionario en quechua.

El cual se podra difundir en los diferentes espacios de la sociedad.
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Tiempo

El tiempo de duracién del presente proyecto esta estipulado para un afio mas o menos,
aungue este tiempo puede variar dependiendo de las dificultades y logros encontrados en
el desarrollo del presente proyecto.

Actores
Autoridades originarias del COAMAC.
Ancianos y AMAUTAS.

Linglistas y sociblogos.
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Habitantes del Municipio de San Borja (Beni) en el recibimiento de la IX marcha indigena
(19-06-12)
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Anexo 1

Guia de entrevistas 01

Nombre Completo.- Cargo.-
Lugar de procedencia.- Edad.-
Fecha.-

Tema.- Funcién de la lengua.

Esta ficha de entrevista estd dirigida a conocer la funcion actual que le designan al
castellano y ghichwa. Es decir, cuando y donde utilizan cada una de las lenguas y las

experiencias con cada uno de ellos.

En este sentido hago conocer las preguntas para esta teméatica:
¢, En qué situaciones utiliza la lengua quechua para comunicarse?
¢En qué situaciones utiliza la lengua castellana?
¢,Cree que es importante utilizar el quechua en la ciudad?

¢Alguna vez fue discriminada por hablar en ghichwa?



Anexo 2

Guia de entrevistas 02

Nombre Completo.- Cargo.-
Lugar de procedencia.- Edad.-
Fecha.-

Tema.- Revitalizacién y resistencia

Esta entrevista estd dirigida mas a conocer las acciones y formas desarrolladas como
CONAMAQ para la reutilizacién del quechua en los diferentes espacios. Asi mismo,
conocer las formas de resistencia empleadas a la urbanizaciéon y pérdida de la lengua

como Organizacion indigena.
A continuacioén se describen las preguntas a utilizar para este hecho:
¢,Cree que el quechua goza del mismo prestigio social que el castellano?

¢,Cuales son los motivos por los que el guechua no cosa del mismo prestigio

social?

¢,De qué manera se puede fortalecer el uso del ghichwa?

¢,De qué manera usted fortalece o promueve el uso del ghichwa?
¢ Usted les habla a sus hijos en Qhichwa?

¢ Le interesa que sus hijos aprendan el castellano?

¢ Por qué cree que sus hijos debieran aprender el castellano?



Anexo 3

Guia de entrevistas 03

Nombre Completo.- Cargo.-
Lugar de procedencia.- Edad.-
Fecha.-

Tema.- Ensefanza bilingUe en las unidades educativas

Esta ficha de entrevista permitira saber las politicas linglisticas referentes a la educacién
intercultural bilinglie u otra propuesta al respecto.

De la mismas manera su percepcion y apreciaciones de la nueva Ley Educativa boliviana

en relacion de la ensefianza trilingtie en las unidades educativas.
¢, Cree que es importante ensefiar en las escuelas en lengua materna?

¢ Considera que los profesores tienen la capacidad para ensefiar en lengua

materna?
¢, Coémo CONAMAQ cudl es su propuesta de Educacion Bilingte?

¢En relacién a la Nueva Ley Educativa estd de acuerdo con la ensefianza del

inglés como tercera lengua?

¢,Cree que es importante que se ensefie el quechua como segunda lengua en

contextos castellanos?



Anexo 4

Guia de entrevistas 04

Nombre Completo.- Cargo.-
Lugar de procedencia.- Edad.-
Fecha.-

Tema.- Alternancia linguistica

Esta ficha de entrevista esté dirigida a conocer los espacios donde realizan la alternancia
de cédigos linglisticos, los espacios donde utilizan el quechua y castellano, en el
cumplimiento de sus funciones como miembros del CONAMAQ. También saber los
factores que condicionan esta alternancia de cédigos linguisticos.

A continuacién hago conocer las preguntas de investigacién sobre este punto:
¢, Podria contarme de la Ultima reunién de directorio que tuvieron?
¢, Podria contarme de la Ultima visita que tuvieron?
¢,Cuando van de visita a la Gobernacién o municipio en que lengua se comunican?
¢En las reuniones informativas a las bases que lengua utilizan?

¢Es importante que los funcionarios publicos sepan una lengua materna y

castellano?

¢, Cree necesario que las personas que viven en la ciudad sepan el Qhichwa?



Anexo 5
Ficha de observacién
Tema.- Funcion de la lengua Fecha.-
Numero de Ficha.-

Esta ficha de observacion esta dirigida a observar la funcién que le designan cada uno de
sus lenguas (Quechua y castellano). Asi mismo, los temas de los que hablan con cada uno
de las lenguas.

Competencias Descripcién
¢ Contextos donde utiliza la lengua Quechua
para comunicarse?
¢Contextos  donde utiiza la  lengua
castellana?

¢ Temas de los que hablan en Qhichwa?

¢ Temas de los que hablan en castellano?

¢Situaciones intemas que condicionan el
uso de la lengua Qhichwa?

¢Situaciones intemas que condicionan el
uso de la lengua castellana?

¢ Situaciones extemas que condicionan el
uso del Qhichwa?

¢Situaciones externas que condicionan el
uso del castellano?




Anexo 6
Ficha de observacién
Tema.- Alternancia lingtiistica Fecha.-
Ndmero de Ficha.-

Esta ficha esta dirigida a observar los espacios donde utilizan cada una de las lenguas y los
factores que condicionan este hecho. A continuacién se hace conocer los indicadores a
observar.

Competencia Descripcién

¢En reuniones del directorio cuales son los
temas abordados?

¢Cuando tienen visitas de personas ajenas
al CONAMAQ cudles son los temas
abordados?

¢Cuéndo van de visita a la Gobemacion o
municipio en qué lengua se comunican?

¢Cuéndo vienen de visitas personas de
base en qué lengua se comunican?

Cree necesario que las personas que viven
en la ciudad sepan el Qhichwa?




Anexo 7

Plataforma de demanda de la VIll Marcha Indigena

CONFEDERACION DE PUEBLOS INDIGENAS DE BOLIVIA
ORIENTE CHACO Y AMAZONIA
UNIDO Y ORGANIZADOS

Mivmbro y Fundadar de la COICA

PUEBLDS:

wh Ayoreo

o Araoi,

‘ " Baure
ol Canig hana
| mp Cayubaba

L o Cavineiin

w Chacobo
ok Chiguitano
e Esse Efja

b Guaram

i® Guarayo

. Guarasuwe

n# (tonama

! m foaquiniano

W Leco

i Machineti

1w Mojeio Javeriano
% Mojerio Trinitario
«» Mojefio Ignaciano
% Mojeno Loretano
% Maropa (Reyesano)

“» Mosetén

. "% Movima

mw Moré

" Pacahuara
3 6 Siriono

m Takana e

. b Tsimane

w Tapiete
mp Toromonas
¥ Weehnayek

_w§ Yuracaré

<1 Yaminahud
w Yuki

PLATAFORMA DE DEMANDAS DE LA VIl GRAN MARCHA INDIGENA POR LA
DEFENSA DEL TERRITORIO INDIGENA PARQUE NACIONAL ISIBORO
"SECURLE TIPNIS, POR LOS TERRITORIOS, LA VIDA, DIGNIDAD Y LOS

DERECHOS DE LOS PUEBLOS INDIGENAS DEL
ORIENTE, CHACO Y AMAZONIA BOLIVIANA

1.- TEMA TIPNIS

Rechazamos la conslruccion de la carrelera Villa Tupan-San Ignacio de Mojos que
afectan a los territotios TIPNIS, TIM y TIMI

Demandamos la paralizacion inmediala del estudio sccio ambiental y cualquier olro
estudio o actividad de la conslruccion de fa carrclera a5i como la paralizacion de las
obras y actividades de construccion de la carretera, el retiro de magquinarias.
campamentos y personal que se encuentran en 1a construccion de esta carretera

Demandamos la abrogacion y anulacion de las leyes, normas y decretos sobre la
construccion de la carretera. .

.

2.- TEMA PARQUE NACIONAL AGUARAGUE

Exigimos la paralizacién de todas las actividades hidrocarburiferas en el parque
nacional aguarague

3.- TEMA TIERRA Y TERRITORIO

El Gobierno del Estado Plurinacional debe garantizar que los Terrilorios Indigenas
sean respetados en la nueva legislacion agraria.

Demandamos [a conclusion del saneamiento y titulacion de todos los Territorios
Indigenas (TCOs ) y los replanteos y compensaciones territoriales.

Exigimos que se proceda al desalojo de todes los terceros ilegales en nuesiros
territorios hasta fin de aro. .

Demandamos la inmediata reversion y expropiacion de tierras y la dotacion de las
tierras fiscales a favor de los pueblos indigenas del lugar, que no tienen tierra y los
que las tienen insuficientemente atendiendo las demandas de los pueblos indigenas
para consolidar los derechos terriloriales de los pueblos indigenas

Demandamos 2 atencién a las demandas territoriales de los Pueblos Indigenas en
aislamiento voluntario o en contacto inicial, debiendo garanlizarse los derechos de
estos pueblos de conformidad a lo establecido por el arliculo 31 de la Constilucion
Politica del Eslado

Demandamos que se convoque a la CITCO en la que se debe proceder a la

planificacién de continuidad y conclusion del saneamiento,” los replanleos, -

'
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CONFEDERACION DE PUEBLOS INDIGENAS DE BOLIVIA
ORIENTE CHACO Y AMAZONIA
UNIDO Y ORGANIZADOS

Micadn s Fnndador de la COIC A

PUEBLDS:
i Ayoreo
g Araona
w Baure
»% Canichana

w# Cayubaba

e Cavineno

w Chicobo

wh Chiquitano

v Esse Ejja

wh Guarani

v Guarayo

o Guarasuwe -

w [tonama

wh Joaquinidno

W Leco

i Machinert

m$ Mojefio Javeriano
b Mojeno Trinitario
w Mojeiio Jghaciano
up Mojefio Loretano
" Maiopa (Reyesano)

. B Mosetén

b Movima
m More

u Pacahuara
m Siriono

»» Takana

w Tsimane
wy Tapiete

$ Toromonas
w Weehnayek
e Yuracdré
o Yaminalxu;\
o Yuki

compensaciones y desalojos, en dicha CITCO el INRA debe informar sobre el
estado de ejecucion del saneamiento.

£l Goblemo debe garantizar 108 tecursos ccondmicos suficionies para financiar I
conclusion del saneamiento de nuestros territorios. ’
Demandamos el levantamiento de las trancas y cobros llegales establecidas por los
colonizadores, ganaderos, agropecuarios y privados que. atentan contra los
derechos de libre locomocion y lransito de los pueblos indigenas. .

4.- TEMA CAMBld CLIMATICO FONDO VERDE Y REDD

Demandamos que el gobierno reconozca nuestro derecho a recibir directamente la
relribucién (pago) por compensacion por la mitigacion de gases de efeclo
invernadero que cumplen nuestros territorios (servicios ambientales).

5.- DESARROLLO NORMATIVO Y DERECHO DE CONSULTA

Exigimos al gobierno del Estado Prurinacional, que tlodos los Anteproyectos de Ley
de interés de los pueblos indigenas antes de ser presentados al Organo Legislativo
Plurinacional, deben ser consultados y elaborados en coordinacién y consenso con
las organizaciones representativas de los pueblos indigenas parte de la CIDOB. El
resultado sobre este lema debe ser parie de una agenda conjunta de irabajo
acordada entre la CIDOB y el Gobierno h ‘

Demandamos que en la elaboracion de la Ley de Hidrocarburds se incorporen las
propuestas de los pueblos indigenas del oriente, chaco y la Amazonia boliviana e
inmediatamente el gobierno convoque @ mesas de didlogo para la elaboracion y
concertacion del contenido de esta ley.

Exigimos se respete €l derecho de consulta y participacion en todos los proyeclos
de exploracion y explotacion de hidiocarburos y mineria y otres megaproyectos,
carreteras, hidroeléctricas que pudieran afectar a los pueblos indigenas, entre ellos
los siguientes

Carrelera IPATI - MUYUPAMPA — MONTEAGUDO

Tlnel Aguarague

Carrelera San Borja Rurrenabaque

Carretera San Buena Veniura - Ixamas

6.- DESARROLLO PRODUCTIVO (FDPPIOYCC)

Descentralizacién del FDPPIOYCC a las regiones del Oriente, Chaco y la
Amazonia, con asignacion de recursos economicos especificos para los pueblos
indigenas del oriente, chaco y la amazonia boliviana (34 pueblos y _naciones
indigenas de tierras bajas)

Santa Criz de fa Sierra - Botivia | Casilla 6135 | Lelél, (591- 3 ) 3HOK494 - 3622707
Lan (591-3) 49810 AB22707
Fanel cidobiescbhbs combo | vidohzecnlobbo o | Web wawvaverdob-boorg

/



‘Hl1

CONFEDERACION DE PUEBLOS INDIGENAS DE BOLIVIA
ORIENTE CHACO Y AMAZONIA
UNIDO Y ORGANIZADOS

Atiemhiro v Fumbador de la COICA

PUEBLOS:
m Ayoreo
) Araona
" Baure
u Canichana
wy Cayubaba
up Cavinedio
m Chacobo.
w Chiquitano
i Esse Ejja’
w Guarani

iLd Gum;ayo

% Guarasuwe
u ltonama

wd Joaquiniano
" Leco

% Machinert

1 Mojerio Javeriano

| Mojeiio Trinitario

w Mojeno Ignaciano
--‘vwiﬂojeﬁo Loretano
% Maropa (Reyesano)
" Mosetén

r Movima

mw Moré

9 Pacahuara

o Siriono

i Takana

.y Tsimane

w Tapiete
ws Toromonas

b Weehnaycek

o8 Yuracaré

Incorporacion de la vision de desarrolio de los pueblos indigenas de lierras bajas en
las politicas ¢e desarollo nacional.

Demandamos la incorporacion de la CNAMIB como miembro del FOPPIOYCC.
Demandamos la consideracion de exenciones tributarias a las &clividades
econdmicas para pueblos indigenas e incenlivos para fomentar su desarrollo

7.- AUTONOMIA INDIGENA

Demandamos que el Gobiermno del Estado Plurinacional provea los recursos
econdmicos para la implementacion de la GTI en todos los Terrilorios Indigenas
litulados como medio para ir avanzando hacia las autonomias indigenas.

La Ley de Unidades Teritoriales a aprobarse en la Asamblea Legislativa
Plurinacional, debe posibilitar el acceso a las autonomias indigenas en todos los
territorios indigenas, sin hacerlas depender de Ja voluntad o interés politico de las
gobernaciones de los departamentos que manifiestamente han demostrado su =
oposicion. .

8.- LEY DE BOSQUES Y DIRECTRICES

Participacion de los pueblos indigenas en la elaboracién de la ley de Bosques, 1a
que debe comtemplar toda Ia politica forestal e incorporar las propueslas
regionalizadas de los pueblos indigenas.

Paralizacién de la aplicacion de Ias nuevas directrices forestales que afectan a los
pueblos indigenas, aplicandose las que se encontraban vigentes antes de la
aprobacion de las nuevas directrices. .

La ABT debe cambiar a los funcionarios publicos de su dependencia que cuenten
con denuncias presentadas por los pueblos indigenas y contratar personal idoneo
que conozca la region y sus caracteristicas.

9.- PARQUE NACIONALES Y AREAS PROTEGIDAS

En la elaboracién de la Ley Especial de Areas Protegidas, pedimos se incorporen '
las propuestas y visiones de 10S pueblos indigenas

10.- EDUCACION

Desembolso inmediato de los recursos economicos asignados para la construccion
de la infraestructura apropiada para’ el funcionamiento de la UNIBOL de tierras
bajas, con albergues y comedores dignos para l0s, universitarios  indigenas
correspondiendo la suma de Bs. 8.888.888, 67.- (Ocho millones ochocientos
ochenta y ocho mil ochocientos ochenta y ocho con 67/100 bolivianos).

. . . I.‘
u# Yaminahua Nueva ley para mejarar el funcionamiento de la UNIBOL x
o Yuki .
i
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CONFEDERACION DE PUEBLOS INDIGENAS DE BOLIVIA
ORIENTE CHACO Y AMAZONIA
UNIDO Y ORGANIZADOS

Miembra y Fundador de la COICA

PUEBLOS:

Ly Ayore6
my Araona
" Baure
wh Canichana
wp Cayubaba
wp Cavinedo
i Chicobo
w “Chiquitano
wp Esse Ejja
wy Guarani
1 Guarayo
i Guarasuwe -
u% |tonama
) Joaquiniano
% Leco
w Machineri
# Mojeiio Javeriano
» Mojeiio Trinitario
» Mojeiio lgnaciano
# Mojeqo Loretano
#» Maropa (Reyesano)
® Moseién
* Movima
+ Moré
} Pacahuara
} Siriono
* Takana
v Tsimane
+ Tapiete
- Toromonas
Wechnayek
Yuracaré
Yaminahua
Yuki

o

Respeto a los profesionales indigenas en el ejercicio de la catedra universitaria en
la UNIBOL de Tierras Bajas y en la normal superior

Programa Nacional de atencion a la mujer, niflez y adolescenies, seguridad
alimentaria, revitalizacion linglistica, formacién técnica vocacional, productiva,
ecologia y patrimonios cuiturales.

Promulgacion del D.S del Instituto plurinacional de lengua y cultura con sede en la
ciudad de Santa Cruz. !

Aprobacion de la ley general de derechos y politicas lingUistica con la paricipacion
de 34 naciones de tierras bajas. 3

Aprobacion de los curriculums regionalizados en todos los niveles

Desconcentracion de la Universidad Indigena UNIBOL en el Norte y Sur
Amazdnico.

Creacion de la Normal Indigena Amazonica en el norte Amazonico.

Participacién de los pueblos indigenas en la formulacion de leyes, politicas y
ejecucion de programas de educacion.

11.- SALUD

Incorporar efectivamente a los pueblos indigenas como beneficiarios del _segur’o
universal de salud y el acceso de niios y mujeres a los servicios de los seguros
especializados. :

La creacion de nueves items de meédicos tradicionales en Jos centros de salud que
garanticen la buena atencidn de los hermanos indigenas. N
La creacion de nuevos ltems SAFCI en los centros de salud de las comunidades
indigenas de Tierras Bajas.

Creacion de hospitales mowies y de lercer nivel en las regiones con poblacién |

indigena

Creacion de hospitales de tercer nivel en regiones indigenas

Panticipacion de los pueblos indigenas en la elaboracion de la Ley de Salud
Aprobacion de los programas de salud regionalizados en todos los niveles
12.- CENSO :

Se debe realizar el censo de poblacion y vivienda lo mas pronto posible
incorporando a los territorios indigenas como unidades diferenciadas de secciones

o municipios a los fines de obtener datos concretos en los lerritorios lo que -

Bt
~~
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CONFEDERACION DE PUEBLOS INDIGENAS DE BOLIVIA
ORIENTE CHACO Y AMAZONIA
UNIDO Y ORGANIZADOS

Miv

oy Fundador de fa COLCA

posibilitara la implementacion de politicas especificas para pueblos indigenas, asl
PUEBLOS: como su acceso a las autonomias indigenas.

up Ayoreo 13.- VIVIENDA
| i Araona

N Implementacién de planes de vivienda para pueblos indigenas en sus territonios y
.“a“"c regiones, asi como para l0s indigenas migrantes que viven en las ciudages.
i# Canichana

w# Cayubaba 14.- PROBLEMATICA DEL RIO PILCOMAYO

wp Cavineno Implementacién de politicas de manejo, proteccion y conservacion de la cuenca del

w Chicobo Rio.Pnlcomayo por ser una fuente de subsistencia de los pueblos Weenhayek,
' Tapiele y guarani.

wp Chiquitano

m Esse Ejja 15.- COMUNICACION

wé Guarani

Garantizar el derecho pleno al acceso, uso y manejo de la informacién y las
"% Guarayo comunicacion de los pueblos indigenas.

s Guarasuwe R _— o . .
Implementacién y financiamiento de un canal de television de la nacién guarani

" [tonama

u$ Joaquiniano Garantizar }a obtencidn de licencias y frecuencias de funcionamiento de manera

» Leco directa y gratuita de los medios de comunicacion de los pueblos indigenas por su
7 naluraléza de construccion de la plurinacionalidad y sus distintas cosmovisiones.

u Machineri -

i Mojeito Javeriano 16.- GUMPLIMIENTO DEL ACUERDO DE MAYO 2010 CON LA APG
| b Mojeiio Trinitario .

| o Mojeno lgnaciano
w® Mojefio Loretano

" Maropa (Reyesano) R TN S W
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Anexo 8

Actas de acuerdos entre el Gobierno y Representantes de la VIII Marcha Indigena

o)
ACTA DE ACUERDO

"PRIMER PUNTO DE LA PLATAFORMA DE LA
VIl MARCHA INDIGENA

En Palacio de Gobierno, se reinicio la reunién el dia sabado 22 de octubre del
presente afio a hrs. 5:30 a.m. con la Presencia del Sefior Presidente del Estado
Plurinacional, Ministros de Estado, representantes de la Marcha Indigena y
dirigentes indigenas acreditados organicamente.

Se lograron los siguientes acuerdos:

TEMA TIPNIS

1. Se realizara una inspeccion mixta en el plazo de 30 dias a partir de la |-
fecha. No se permitird ningin avasallamiento, cualquier nuevo
asentamiento ilegal fuera de la linea roja del TIPNIS, sera expulsado
de manera inmediata. e

2. Una vez promulgada en el Palacio de Gobierno la Ley el lunes 24 de
octubre del afio en curso, con las observaciones enviadas a la
Asamblea Legislativa Plurinacional por el presidente de Estado

Plurinacional, Evo Morales Ayma, en presencia de todos los

marchistas indigenas, de inmediato se trabajara en su reglamento,
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Acta de Acuerdo del Il Punto de la Plataforma de la
ViIl Marcha Indigena

En el Palacio de Gobierno se reinicié la reunién cespués de declarar un cuarto
intermedio el dia sdbado 22 de octubre del presente afio a horas 17:10 con la presencia
del Presidente del Estado Plurinacional de Bolivia, Evo Morales Ayma, Ministros de
Estado, representantes de la marcha indigena y dirigentes indigenas acreditados
organicamente. '

Se lograron los siguientes acuerdos:

Tema: Parque Nacional Aguaragie

1.- Se aclaré que la propuesta nimero 2 de la plataforma indigena que sefala:
“Exigimos la PARALIZACION de todas las actividades hidrocarburiferas en el Parque
Nacional Aguaragiie”, estaba orientada a garantizar previamente la elaboracion vy
gestion de un Plan de Manejo del Parque Naciorial Aguaragiie y del Plan de
remediacién ambiental y de ninguna manera se orientaba a perjudicar las iniciativas
productivas del Estado y los beneficios sociales para la poblacién boliviana y el
desarrollo nacional, salvaguardando, por supuesto, los ‘derechos de los pueblos

indigenas. - %7,

2.- Dada la categoria de Parque Nacional Aguaragie y Area Natural de manejo
integrado, se elaboraré un Plan de Manejo del PNA, con la vision de desarrollo integral

del pueblo guarani. ‘
P

3.- Se debe garantizar la implementacién del plan de remediacion de pasivos
ambientales propuesto por el Ministerio de Hidrocarburos, previa validacién del mismo
por la APG y de la concertacién de un cronograma de trabajo con las entidades A
estatales involucradas, priorizando los pasivos ambientales de mayor afectacion. 7L‘

4.- Se debe revisar las consultas y participacién de las capitanias guaranies: Yacuiba,
Villa Montes, Carapari y sus estructuras orgdnicas, acerca de las actividades
hidrocarburiferas que se vienen desarrollando en el PNA e informar acerca de las
licencias ambientales que respaldan las mismas. <.lg

5.- Se valida el acuerdo suscrito entre la APG'y el Ministerio de hidrocarburo y energia
YPFB y Ministerio de Medio Ambiente y Agua (22 de mayo del 2010), el mismo que se

7 o 1
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complementara con los acuerdos logrados en el didlogo con los representantes de la
Vil gran marcha indigena.

6.- En el plazo maximo de dos semanas se reunird en Yacuiba una comision a la cabeza
de CIDOB, APG Nacional, CCGTT y las capitanias de ia. APG Yacuiba, Carapari y Villa
Montes para definir el cronograma de la remediacién de los pasivos ambientales y de la
validacién e implementacién del Plan de Manejo del PNA, con sus respectivos

presupuestos.

D4
7.- Para establecer la compensacion por dafios provocados y la necesidad de restauray ' $§ 3
areas del PNA, se adoptaré las recomendaciones emergentes de una evaluacion de §§§
impacto ambiental y que seran incorporados en el Plan de cierre de pasivos. E §§§'
: \ :é%"
8.- Con relacion a la denuncia de dafios hidroldgicos en Timboy que supuestamente § 5
fueron provocados por Petroandina, se conformara una-comisién tripartita integrada % .
por APG, CIDOB, la empresa y el gobierno nacional para realizar una inspeccion oculary E
que pueda verificar las denuncias y adoptar las medidas que correspondan, ademas d % M
revisar las respectivas licencias ambientales, en un plazo de quince dias.
9.- El Gobierno Nacional, garantiza la elaboracion e implementacion del Planﬁ\‘;’\a
Estratégico para el Desarrollo Integral del PN Aguaragle y ANMI, entendiendo que el -’»;g%%;z
vid

mismo estd basado en una evaluacién ambiental estratégica integral, que busca el
escenario 6ptimo y concertado, sobre el cual se garantice su implementacion,
reconociendo como comité impulsor a la APG Yacuiba, Carapari y Villa Montes, y el
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< Q¥ ACTA DE ACUERDO :
2\' - PLATAFORMA DE LA VIIl MARCHA INDIGENA ‘3‘;0@*
<& &&,
En Palacio de Gobierno, se reinicio la reunion después de declarar un cuarto 0‘2;\0\‘.
intermedio el dia domingo 23 de octubre del presente afo a hrs. 09:30 con la ) °¢¢,’

®  presencia del Sefior Presidente del Estado Plurinacional, Ministros de Estado, o, -: \4 5
2 fes

\¥ &
Q‘i,‘ representantes de la Marcha Indigena y dirigentes indigenas acreditados &~ N /&
£ ¥ organicamente. B
QQ » ‘/(,Ar(_'“.'ll}c ) . ;
-1;5’0 e ¢ v "Se lograron los siguientes acuerdos: 1
WAS TR
iR @)E\'-\'}“'V' TIERRA Y TERRITORIO ‘\‘

1.- Con los miembros de las naciones y pueblos indi'gena-originarios- 3 .
campesinos, las comunidades interculturales, afrobolivianas y otros X
actores involucrados en la tematica agraria, se trabajara en enmiendas a ) '
la Ley de Reconduccion Comunitaria en la adecuacion a la Constitucion Q o
Politica del Estado, a la cabeza del Ministerio de Desarrollo Rural y &\ ’

Tierras.

2. El Gobierno Nacional entregard a los dirigentes de la CIDOB
documentacion referida a la venta ilegal de tierras en la TCOs. A fin de
que las organizaciones indigenas coadyuven en las investigaciones y en £

el establecimiento de responsabilidades.

3.- Cualquier indicio de irregularidad relativo a la dotacién, venta, trafico
de tierras u otra figura similar que involucre a servidores publicos,
particularmente del INRA, dirigentes, comunarios de base u ofra
persona, debera ser investigada y sancionada con rigurosidad.

4.- El Estado Plurinacional continuara con el saneamiento de TCOs y
otros, para ello gestionara y garantizaré los recursos econdmicos

necesarios. :

5.- EI INRA presentard una rendicion de cuentas pormenorizada sobre
. los recursos econdmicos transferidos por el Fondo Indigena para la
"'{%jecucién del saneamiento de TCOs.

6.- En el curso de los proximos 15 dias, se reunira la comision
interinstitucional de TCOs, tanto de tierras altas como bajas, a objeto de
establecer un plan y cronograma de trabajo que permita dar continuidad
al saneamiento de TCOs que ain no hubieran completado este proceso,
asi como para resolver otros asuntos inherentes, como replanteos,

situacion de comunidades en gislamignto voluntario y o
/" Fer as Mostia VY oon” i 4
: 2 PRESIDENTE i e

SUB-CENTRAL TIPNIS




ACTA DE ACUERDO
IV PUNTO DE LA PLATAFORMA DE LA VIlI
MARCHA INDIGENA

En Palacio de Gobierno, se reinicio la reunion después de declarar un
cuarto intermedio el dia domingo 23 de octubre del presente afio a hrs.
09:30 con la Presencia del Sefior Presidente del Estado Plurinacional,
Ministros de Estadb, representantes de la Marcha Indigena y dirigentes
indigenas acreditados orgdnicamente.

Se lograron los siguientes acuerdos:

TEMA: CAMBIO CLIMATICO FONDO VERDE Y REDD

on’\c’ 1.- El Gobierno y los Pueblos Indigenas acuerdan hacer efectivos los
(o‘i\“ acuerdos de las conclusiones de la Conferencia Mundial de los Pueblos
O . iy . ! ’
Qg,‘b\ realizada en Tiquipaya, en abril del 2010 a través de un plan concertado.

2.- Formular con base en el Plan Concertado programas y proyectos
VA concretos que fortalezcan las capacidades de las comunidades indigenas
‘\/"'k»“;o;\g@riginal'ios para la gestion integral de {(Js bosques, para lograr que los
.%;@:292:@? beneficios atiendan las necesidades sociales de las 5omunidades en los
5:2\\\\*‘:“* territorios indigenas. (Luue) 31 HE ounde oAl

Bosque y Cambio Climatico, CIDOB y otros de las iniciativas existentes.

AR DE RELACIONES

SECRET
GRAN CONSESO TSIMANE :

Dr. Carlos Romero Bonifaz
IINISTRO DE LA PRESIDENCIA
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V, VIl y IX PUNTOS DE LA PLATAFORMA DE <§\‘°$~*
(e cn LA VIl MARCHA INDIGENA i _@‘f}
Dl o e
-y 5 ,-(/ A

En Palacuo de Gobierno, se reinicio la reunién después de declarar un cua o g%\g\\" Ll
intermedio el dia domingo 23 de octubre del presente afio a hrs. 09:30 con la
Presencia del Sefor Presidente del Estado Plurinacional, Ministros de Estado,
/ representantes de Ia Marcha Indigena y dirigentes indigenas acreditados

p < "/‘; T opeé)rgémcamente )

e C\A
SIDEN
vncE";Rﬁ, o8

Se lograron los siguientes acuerdos: \

) ¥ TEMAS: DESARROLLO 1XORMATIVO Y DERECHO DE CONSULTA, LEY DE /@ﬁ@‘@%&" ¢
\\ " (+ BOSQUES Y DIRECTRICFS, PARQUES NACIONALES Y AREAS PROTEGIDAS =

1.- Con relacién a la consulta previa a los pueblos indigenas, basada en
pueblos y naciones del lugar susceptibles a afectar, establecida en el
articulo 30 de la CPE y la normativa internacional contenida en el
Convenio 169 de la O!T y la Declaracién de las Naciones Unidas sobre {° - "
Derechos de los Pueblos Indigenas, se acuerda la elaboracion participativa -
y consensuada de una Ley General de Consulta, asi.como de los
procedimientos especificos que se desprendan de la misma.

2.- Con el propdsito de contribuir al desarrollo del pais en obras y
proyectos se realizaran las consultas de acuerdo a la Constitucién Politica
del Estado y las normas internacionales.

3.- Las leyes que involucran a los pueblos indigenas, especialmente en
materia de recursos naturales, seradn elaboradas y consensuadas entre el
Gobierno Nacional, las organizaciones indigenas y otros actores
involucrados, independientemente de que puedan presentar propuestas
al didlogo nacional convocado por el Presidente Evo Morales Ayma. La
< . consensuacion de estas leyes contempla también a la Ley de Bosques,
ﬂ Hidrocarburos, Mineria y de Areas Protegidas, y todas las demds sefialadas

en la plataforma de la VIIl Marcha que atn no fueron consideradas en la
. Asamblea Legislativa Plurinacional, y que forman parte de los puntos 8y 9
oy/cIDOs de la Plataforma Indigena

/
ﬁr Carlos Romero Bom az
‘m MINISTRO DE LA PRESlDE (1 W _,(/ ( : ve‘
ocea

PRESIDENTA CPITCO

SECPETAM( DFRII pramy r”"



Anexo 9

Propuesta de la Columna de la Marcha (VIII) a la carta del Presidente Evo Morales y

resolucién del COAMAC en relacién ala IX Marcha Indigena.

CONFEDERACION DE PUEBLOS INDIGENAS DE BOLIVIA
ORIENTE CHACO Y AMAZONIA
UNIDO Y ORGANIZADOS

Micmbro s Fundador de b ¢ O A

PUEBLOS:
La Paz, 20 de octubre de 2011
i Avoreo
mwp Araona Sefior:
% Baure Evo Morales Ayma
" Canichana Rresidente Estado Plurinacional de Bolivia
uh Cayubaba Ref.: Respuesta a carta del Ministro de la Presidencia
«% Cavineno
1 Chacobo Seiior Presidente.-
i Chiquitano .
b - Hemos recibido la nota MP.DESP.CITE.n21177/2011 con la que se da respuesta a nuestra
% Esse Ejjia nota de hoy en la mafiana. Queremos hacerle saber, que nuestra Marcha ha llegado hasta
wd Guarani esta ciudad después de haber sido sistematicamente atacada su dirigencia, violado los
" Guarayo derechos mds elementales de las personas, privindosenos de agua, alimentacion y vituallas
" Guarasuwe para finalmente haber sido brutalmente reprimidos el 25 de septiembre en Puerto San
arasuw . - . o s e
Y : Lorenzo, como todo el pais conoce. El sefior que firma tal nota, antes de dirigirse en tal tono
U Itonama hacia nosotros, deberd responder ante la justicia por el manejo arbitrario del conflicto y las
m loaquiniano responsabilidades que le quepan por la decision de intervenir nuestra marcha.
" Leco De todos modos y como muestra de nuestra incontrastable voluntad de didlogo, no falso ni
W Machineri obscuro, como nos acostumbré su vocero, sino mds bien sincero y abierto, le hacemos
R . conocer oficialmente que el Comité Politico de la VIl Marcha Indigena ha decidido aceptar
" Mojeio Javeriano Phadls 43 £ . :
la invitacién que se nos hace a través de su vocero, el dia de hoy, 20 de octubre en Palacio
*# Mojefio Trinitario de Gobierno a horas 18.00.

i
g
[

Mojefio Ignaciano
Mojefjo Loretano
Maropa (Reyesano)

Sin embargo, comprenderd Usted que parte de nuestro Comité Politico y representantes de
regionales se encuentran impedidos de ingresar a la Plaza Murillo debido al cerco policial
instalado, en tal sentido pedimos se permita el ingreso de nuestros hermanos a la Plaza para

t® Vosetén que puedan ser parte de la comitiva del didlogo que iniciaremos hoy mismo.

% Movima Para un mejor seguimiento y vigilancia del didlogo de_puestros hermanos y hermanas,
m Moré quienes quedarén en la Plaza, solicitamos también é{-pﬁE%‘y'lm?glar_ una pantalld gi

s desde donde puedan apreciar los avances del mis : ’

(3

Pacahuara

Sirion O,

3 96},0-%6/
e

& R
X = " ) .l;(v-:-\ "
1N otro particular nos despedimos atentamente /." ? ‘;?"is. '“";‘,‘;,a» ST

Comité de la VIll gran mar

e _Fikand >x 2
o Al
n# Tsimane C"’?-fc‘/ 2 J Z A ) . <-"5'/
0, A s RO,
w Tapiete ”‘780‘ it v ¥ d;- TS U%(}/ &
u Toromonas L o 4 ’M'if'c‘ﬂg A e \g >
,/1 Lot e ...‘Z—..\.... i N ««'Q%
m Weehnayek d“’ a FRUSIDERF @‘\ N
So N
® Yuracaré &Q‘v‘
ao-
¥ Yaminahua A CcQ
: ‘ Jlittado fliez  pRESIDENTA gRI=S R
% Yuki ‘ci‘t&n"w-',-A
R g asans
G oy TR R (@ we rma g
Santa Cruz de fa Sierra - Bolivia | Casilla 61353 LTIl (890 3 ) S0 - 3622007

Fan (SU1-3) 2405004 < 362270
Email: cidobteschbs.com.bo | cidobi crdob 4 org | Weh: wawa credoh-boors



* CONSEJO DE AYLLUS Y MARKAS DE COCHABAMBA |
SUYU SURA ARANSAYA

KIRKIAWI ICONSEJO DE AYLLUS Y MARKAS DE COCHABAMBA
RESOLUCIONES
DEL CONSEJO DE AUTORIDADES

5 de mayo de 2012,

Las autoridades originarias, reunidas en consejo, reflexionaron sobre la actual coyuntura
politica en la que se destacan aspectos que afectan a los derechos de los pueblos indigenas,
consagrados’ en la actual Constitucion Politica del Estado, Convenios Internacionales

CHALLA (CONCENIO 169 IDE LA OIT, DECLARACION DE LAS NACIONES UNIDAS), Leyes en actual
vigencia, que son violentados, ignorados, por parte de quienes ejercen el poder circunstancial,
como son el derecho a la consulta, sobre todas aquellas medidas sean estas legislativas,
administrativas u otras que atenten el derecho al interior de nuestras tierras o territorios, como
son el caso de las Areas Protegidas, las Tierras Comunitarias de Origen, los territorios, de los
pueblos indigenas. .

Se reflexiona también sobre el curso que toma el proceso de cambio, ya que los pueblos
indigenas lucharom, p: lyar R <R cembir ») mangnamirnfe v 12 disciminagitn, & 12 iR

LEQUE fueron sometidos os pueblos indigenas, por ello es que se marcho por una transformacion del
Estado, logrando rnediante la Asamblea Constituyente establecer un nuevo marco normativo,
que no puede ser desoonaaida por l65 gobieros de kimo y mends, un gobierna que se dice
indigena. ¢

De igual manera sé delibero sobre €l desconocimiento del derecno de los puebios y
comunidades indigenas que en el caso de las fierras altas son las Markas, los ayllus y
comunidades que luego de largas jornadas de lucha lograron que el gobiemo y el estado
reconozcan el derecho a participar en la distribucion de los recursos generados por fa venta

KIERWA de los hidrocarburos, en el caso concreto del GAS, y se entregue a estos un 5% del total de
los recursos generrados, y que lamentablemente el gobiemno de Evo Morales ahora desconoce,
destinando estos recursos a otras areas, en ves de ser utilizados en proyectos de desarrollo
en favor de nuestras comunidades.

Por otro lado hacemos conocer que el manejo politico de las organizaciones sindicales de

parte del gobierno, provoca malestar al interior de las mismas comunidades, ya que muchas

veces se confunde el reclamo de los nuestros derechos — consagrados en las normas - se

constituya en un nnedio para denigrar a nuestros hermanos llaméndolos de seguidores de la
CH'UTA derecha y con otross calificativos.

Finalmente el derecho logrado con sacrificio por parte de nuestras autoridades originarias

sobre nuestros territorios, que ahora cuentan con titulo ejecutorial, como Tierras Comunitarias
de Origen, ahora inuevamente pretenden ser desconocidos con reformas legales que tratan de

Dir.: Av Peru N° 185 Email: sura_aransaya@hotmail.com Tel/Fax: 4-4409474 - Cochabamba - Bolivia
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desconocer el derecho colectivo a Ia tierra — territorio-ancestral, intentando como los liberales
individualizar la propiedad de Ia tierra.

Frente a todas estas y otras argumentaciones, las autoridades originarias de los ayllus
y markas de Cocthabamba: h

Resuelven:

Primero.-
Exigir al gobierno de Evo Morales, que respete los derechos de los pueblos indigenas de
tierras altas, de nuestros ayllus, markas, ¥ Suyus, consagrados en la actual Constitucién, los
convenios internacionales y las leyes del Estado, exigir el cumplimiento en la distribucion de
los recursos del IDH destinado a los pueblos indigenas del 5%, en su integridad, el respeto a
la tierra y territorio de los ayllus y markas expresados en las TCO con fitulo ejecutorial y que
se celeridad a las nuevas demandas de saneamiento TCO, asi como el caso de los pueblos
indigenas una amipliacién indefinida de las demandas de saneamiento en esta modalidad.
Derechos que estin consagrados en la actual Constitucion Politica del Estado y las:normas
legales. :

No permitir que el manoseo politico de esta marcha, por ser una expresion de las legitimas
demandas de los pueblos indigenas. : .44

Segundo.- ‘
Por la defensa de nuestra identidad, el territorio, la libre determinacion y el desarrollo con
identidad y respetto a la madre tierra, y ante el desconocimiento de los derechos de los
pueblos indigenas: se determina, participar de la IX marcha de los pueblos indigenas, de
manera conjunta ¢:on nuestra organizacion nacional CONAMAQ y las otras organizaciones de
pueblos indigenas de tierras bajas, convocando a nuestras autoridades de los ayllus y ma
sumarse de manera paulatina y escalonada a ser parte de esta marcha,

Es dado en el consejo de autoridades de los a
mes de mayo del presente afio dos mil doce.



Anexo 10

Periddico la prensa (La Paz) informado la llegada de la VIIl Marcha Indigena
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