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Resumen

ENTRE EL DESEO DE RENACER LA LENGUA URU Y LA
REALIDAD DE LAS VOCES DE LOS COMUNARIOS URUS DEL
LAGO POOPO: Estudio sociolingiistico de las comunidades Llapallapani y
Pufiaca Tinta Maria

Delicia Escalera SalazaMmgr.
Universidad Mayor de Sa8imon, 2018
Asesor Pedro Plaza Martar

La recuperaén de la lengua urghipaya erel sectorUrus del Lago Poopod es una
de lastareagjue se esta dando s comunidadefuiiaca y Llapallapankl reaprendizaje
del uruchipayase debe varios motivogomo el reconocimiento del pueblo uro, perder
oportunidades derabajo ybecas de estudio, factores gws comunarios consideran
importantes paral fortalecimiento identitario y politico de este sedibpropdésito de este
trabajo es mostrar los motivos y acciones que se estan dando ée lgosecuperacion
linglistica.Pero con el pasar del tiempovée la necesidad de incluir la participacion activa
de los padres de familia para practicar. Entonessiltar las adaptaciones por las que los
comunariosestan atravesando ansecuenciale los cambios linglisticoglimaticos y
tecnoldgicosque estarsuscitandoen los ultimos tiempoy finalmente las percepciones
linglisticasgue tienen los comunarios en cuanto alahipaya, quechua y castellano

Metodolégicamente nos centramos en el gaéocualitativo con corte etnografico
Realizamos la investigaci@n las comunidades LlapallapanPyfaca, porgue justamente
enestos sectorese cuentacon profesorey directoresuru-hablantesEn un principiq los
comunariogpidieronmaestros chipay®8 en las unidades educativas manaenzar con las
acciones de recuperacion linguistidanque en la actualidad se ve la necesidad de realizar
otros trabajos que incluyan la familia y no solo asi la escigitoncespara el trabajo
realizamos revisidrocumental, observames en las familias, escuelasegtrevistasa
autoridades, maestros y comunarios en general.

El soporte tedriccestacentrado basicamente en contacto de lenguas, lengua e

identidad, lengua vy territorio, polii¢c planificaciony reciperacionlinguistica. Estos



aspectos tedricos ayudan a la comprension del abanico de trabajos que se estan dando en la
comunidad.

Los resultados muestran una encrucijada entre la realidad y los deseos de los
comunario4, porque los pensamientos de recup@rade la lengua estaban direcciormdo
solo al sector educativo, aungee el paso del desarrols® mostroque no es suficiente,
sino que se debe expandir al nicho familiar. Sin enthdag migraciones esporadicas por
falta de trabajopor lasequiadel lago y por falta de terrenjaegan en contra de lo que se
planeay deseaen cuanto a la participacion de los mismos agentes. Es decir, el tema
linglisticq vinculado con otros problemas @ecomunidad, esta presente end®£uIsos,
de loscomunarios ydirigentes urus, unque,ellos se desligan de la responsabilidael
recuperar la lengua urdlejardo sdo a las agencias de cooperacion que ingresan a las
comunidades, a la escuela y a los hijpsr tantg no hay la participacioractiva e
involucramientanecesario de los comunaridduchos comunariose justifican con frases
Cc 0 mya ndihaytiempd , nid gs@&omo antes, porque nohayfago De quediemenr a
gueenfrentarse a nuevas realidadiesque dificultasu participacion en este proceso. En
cuarto alas percepcionedela adopcion linglistigeéstasvarian de acuerdo a los dtores
extralingUisticos qususcitan dentro de la comunidad y fuera de Blba..ejemploalgunos
comunarios piensan que la lengua uru no les dara muchas oportunidadesd goauhua,
porque solo hablaran con los Chipayas?, es por ello que mencionan que no dejaran al
guechua ya que con esa lengua han nacido, aunque estan conscientes de que a pesar de lo
expuesto necesitan a la lengua uru para que la cultura y comunidaiss fotdalezcan.

Palabras clave: Uru del Lago Poof, uruchipaya, recuperacionlingulistica,

identidad, familiagscuelal_lapallapani, Pufiaca.

1 Es necesario aclarar cuando nos referimos a los comunarios del sector Poop6, hablamos de los comunarios
de Llapallapani y Pufiaca Tinta Mayporque este trabajo se realizé en esas comunidades y no asi a
Villafieque que también es una comunidad constitutiva de los Urus del Lago Poop6.



Qhichwa simipi pisiyachiy

URU SIMI KUTICHIY MUNAY CHANTA ~ KUNAN KAY KAWSAYPI
URU LAGO POOPO RUNAP PARLAYNINKU

Delicia Escalera Salaza¥igr.
Universidad Mayor de San Simén, 2018
Asesor Pedro Plaza Martinez

Uru-chipaya simi kutichiyga UrusLago Poopopi iskaypi kimsa ayllumanta
ruwakuchkan, kalutichiy simiga wak chhiganmang&api uru runakuna kay chhigamanta
anda chaniyuq finkuimaraykuchus anchata kay llagtata yanapanqga.

Ma s k 6 a k mmaynimmakachkan imatkunachus ruwakuchkan uru simi
kutichimuypi rigsichiy chantapigmaynatachus kay uru llagta kawsachkan kay pachapi,
imaraykuchus kawsay mana ghjipachu kachkan, simi, pacha tiakuchkan, chayman
jinataqg uru runa kawsanan kachkan.

Kay mas k 6 ak enfoqug qualitatvdiisggmanjina ruwakun, chantapis
yuyaymaskoayqga et no gskayg thhigapi {lapallgpanypra Ruiacapij i napi

ima ruwakun imaqinchus kay llagtakunapi yachachig uru parlagkuna chaypi kanku.

Chayraykut ag yachaywasi kunapi gal l ari kur ga
kunampi mana chayl |l achu kanman uru runakuna
tiyan mana yachaywasillapichu. iAjn a p i maskodaki pay ruwakunamp:
pbangakunata qhawarirqgayku, yawar ayll ukunan
paykuna ghawanku chay uru simi kigihi yt a, chantapis imatachus

chaymanta, parlariyku kamachigkunawan, haahigkunawan, tatakunawan
wawakunawan, awichukunawan tukuy atikugkunawan.

Maskoaki pay r uwa n a poatacto sld langupdtay mukay sirkiu n at a  (
ima (lengua e identidgdsuyu simi ima lengua y territori®y munay ruway ima simipaq

(politica y planificacion linguistica chanta simikuna kutichijrecuperacion linguistiga
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Kayyuyaykunaqganapmgqi magpaatachus | |l amkdakuchgk
kutirichiypi yanapawasun.

Maskobakipay taripaykuna ri kuchi vwmmachi k i
munaynimpi kachkan chanta kay kawsaypitaq tiyakuchkan, chaytaq juk chhigampi uru simi
kutichiypi yanapachkan, wak aswan jatuchhigampitag mana yanapachkanchu
i mar aykuchus k a yasilldamanchkutagkyrgpreku, kugataly mwaypijina
aswan teakunaman, mamakunaman ayllu yawar masiman yaykunan tiyay. Kay juk pacha
chdusaypi |l l amkéanankupaq ancha sasa kachkal
sumaqgt a Il l amkéachin. Chayrayku tukuy i maym
kutirichiypi tiyan mana jla kikillanchu.

Chaniyug simikuna: Uru Lago Poopo uru-chipayasimi, simi kutichiy, yawar

ayllu, yachay wasil_lapallapani llagta, Pufiaca llagta.
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Resumenuru: TO6O° Ft a

XALLA TI UR TAQUt tETQATS LOMt A NILtAS
POOPO CUMUNt TAQUluAkliddyr qu yateqghSpunt
phijl htal ha.

Delicia Escalera Salazar, Mgr.
Universidad Mayor de San Simén, 2018
Nanapii: Pedro Plaza Martinez

Xal l a ti uru chipay taquki ni uru | ago
Pufaca), ti tsemat taamkiclyiateghysd arkii T & apmak
yoga tanSSapa ni faSa ninak¥ yanaka waki Sqgat S
affcha wali ¥khiiha ni FaSa gama waqgaychi SSapa.

Xal l a ti l ang¥taki nimak¥ ghu¥ th#Sapaliha
waytulha ni kumunak¥ antéita ghalham tsemat
ana Suma waka¥ watiha tenghSi ki

Xalla tixapaki oqSnaka wath¥talha Sumpal
yateghSapaki Ll apall apanil hmi, ¥ aSaq hFSu nta ¢ aw akt uhnk
thaxi finaka¥ Fel hi ha. Tuki ki chipaya chpfi
ghuyxapaki nu¥fki § taqu yateqi gallantitalha;
| angfnakakaT waki Sil ha ammsnitiva$eiqgdiSn ghaga
| anqgfa, ghuy Fonaka¥ihhul, yategh$S qgqhuya, i
wath kumuna.

Ti khjirtaki taqu puntu¥ ghanakilha, gamS$
Fet hgat Sapa amt 6i t aknaakkia . | aXnad fitaa triankppi f har

kumunpuntu.

Xalla tuki th+*Fa ni werarh gamafa ni FfaSa
yateghfinakxapaga$S pinstoéitatalha, ti t haxi
ghuy Tonakkin wanhhStanht&iama. oXalalLba ana | anc
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amt i taxapa ana Sumalha. NeghStanki ti taqghu

ti wathanakki S.
Qhan taqunaka: Uru Lago Poopo, uruc hi pay a, taqu FinSapa,
Tonaka, Ll apall apani, Pufaca.
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Compendio en lengua indigen&uechua

ENTRE EL DESEO DE RENACER LA LENGU A URU Y LA
REALIDAD DE LAS VOCES DE LOS COMUNARIOS URUS DEL
LAGO POOPO

Delicia Escalera Salazavigr.
Universidad Mayor de San Simén, 2018
Asesor: Pedro Plaza Martinez

1.C h 0 a mgpsiahiy
Aby Ayala suyupi achhkha llagtakunapi simikunanku chinkachkain,juk
ghipanankama, kikin chay islas Caribema(@aystal, 2001) Astawan llakichiwanchik
imaynatachus gayllata chay simikuna chinkachkan. Crevels Muysken ima (2009) achhkha
simikuna kay Bolivia suyupian chinkaypi kachkamwakin wafusgafia kachkan fiwanchik.
Chholo simiga wafiusqgafia Aiwanchik, chay simiga Urus Lago Poop6 Oruro chhiganmanta.
Chhologa uruquilla yawar masimant&hinkapun chay simi imaqtinchus anchata
aymara, ghichwa runa chignikug kanku. Chaygolkuyga galaérirga imaraykuchs! uru
runaqgqa challwa japbigq karganku, mi kKhunata uk
mi Khunankupaq |(BeladBarla) Larg, & @oga, 2080haymantafiyuyay
kawsaymanta imayna kawsay fictgwanchik imaynatachus kay uru llagta walichik kanku
wa k |l l agtakunat a, c h ay maran ghmhwa csimieungaanp 6 i k ap u
(Ministerio de Autonomia, 2011, pag. 18)isunman, kunanpachapi Uru Poop6 chhiganpi
ghichwa simi astawan parlankujatun tatakunatag aymara simita parlanku, sipa
runakugpitaq iskay simita parlanku (ghicheastilla simi ima)Chholo simitag uru runap
umallankupi yuyarinku, mana parlankuchu ichus wakin rimaykunallata yachanku.
2016 watapjuk congresofiisqa® | ma pounchawpi octubre ki
Lago Poopop llagtapi, chaypi imayntachus uru simita kuchinapaq parlarggmeaypi, uru
runa finku, wawakuna, waynakuna ima uruitngachaywasipi yachakuchkankahaqa,

yawar masi ukhuphiinr aq | | amkdédakuchkanchu, Anyawar ma
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fiugapis yachani tumpalia, nitaq parlaykuchu. Wasipmstilla, ghichwa simikuna parlakun,
ichus fiuga parlayman afiga astawan gta y t a vy a c (ErdryCGomumaria del Lago
Poopo 06/10/16Chayp ar | ayga, i wanchi k i maynatachus p
ma s i i kKhupi , astawan | 1| a mkstawak uunu llagtata h a y W .
kallpachanapag chantapis paykuna siminkuta kuthimunankupaq, ajinapi paykuna
siminku kanqga.

Kay simi kutrichiyga wakin yuyanchawan kayma s k 6 aki payp a tar.i
imaraykuchus kay jukuway Bolivia suyumanta kanman, imagtinchus kay llagta simi
kutirichichkan wak kitimanta mana chay chhiganmantapunichu, kaygeuwagaq kikin

manchayqga ajinallatataq ruwanakupaq Kcesaman
1.1Yuyay taripaykuna
Jatun yuyay taripay

0 Khuskiy chay urechipaya simi kutichiy ruwaykuna llagta uru Lago Poopopi,

kay tikrasqa pachapi.

Juchodéduy yuyay taripay

c:

Rigsichiy imaraykuchus, imapaqgchus chay uru simirkaltly ruwachkanku Uru
Lago Popdllagtapi.
U Rigsichiy imatachus uru runakuna, wak instituciones fiisga ruwachkanku uru
simi kutirichingpag, Uru Lago Poop¢ llagtapi.
U Rigsichiy imaynatachus uru llagtapi runa tiyakuchkanku, imaraykuchus kunan
pacha manaikillampunichu, tecnologigis chazamullantaq chay llagtaman.
U0 Khuskiy runap tbukusgankut a si mi kuname

tinkusgankumanta.
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1.2Pagtanchana

Kay ma s kigagvan taripasqaykuta rikuchiy munayku imaynatachus uru simi
kutichimuypaqg ruwakuchkan, pikunachus chaypi astawd | a mk 6 a cCGhéntpisk u | ma .
kay | | amakk&ayganan yanapall angataq, pikunachu:c
kutimuypi chayta yanapanga ichus astawan kay llagtamayanapanga Pufiacaman,
Vilafiequeman, Llapallaniman imaAjinapis, k a y ma s kyamnagangp aPufiaca

llagtaman, yachay wasimanpis, kikillantataq Llapallapani llagtaman, yachay wasiman ima.
2. Yachay taripay fian
21Maskodaki payp | ayan

Kay ma s kualdakivio piszigganwan ruwakunghawariy atikusganraykuiiy
ima kikin imaynachus chaygitawsakuchkanCh ant ap ma s k 6ig kuikpay cual i
fi sgaqa maskdédan japodiyta i maynatachus || aqt a
kawsanku, i ma p i(Herhahdek Eerndndez,i &Baptista, 2003, pag. 12)
Chantapis kay maskodaki payt g imaginchugchayiaha i s q

japbébintetbBbukurinchi k ima chay ukhunmanta, chay
22Mas kodaki paypi kiti, runakunawan ||l amkdbéasgqa

Kay maskodaki paypi gol Poagdnlkdgtapik maygchus Oruropi L a
tarikun.Chay | | agt aqga k(Pufiexa hirdanh Marfaéna \¢jlefieguenan
Llapallapanimanima), ichus mana wakkursapa jukiiisunmanchpimagqgtinchugukuy Urus
del Lago Poopdé ruwanku Kunan pac hap iygp@uiécapyLlapabapakipia ki p a

ima ruwakurga.
23Ruwapaykunapaqgq maskbéaki paymant a

|l mawan yanapakurqgayku kayta ryavapakugp aq, k
sumagqg umac h a@®arrantes, 00 gag. d@arinanchikpamas k 6 as ganc hi s

juk yan rina tiyan, chantapiganapakunawamuwargayku taripaykunaman chayanapag.

XiX



Chay yanapaykuna, ghaway, tapuy, parlay, qillgay, chantapis ghawarina imafachus

gill gasgqa chay maskbdbasqganchi kt a.
Qhaway

Kay yanapaygama s k 6 a k i p a yqt anchar suwaa nkargeaa imagtinchus
ighawayga i machus kusa kay | | amk,clayrgyleug chayt
pébanga qillgana kusa c¢hur an a(Bagagant2004,pgg. i ma ¢/l
126). Nisunman ghawayga mana ghawanallachu imatapis, manchayga ghawana imachus

maskobéaki paypi yaygunga taripayman chayanapagq
Qhawana ruwaspa

Kay ghawaypa kallantag juk ghaway mana jawamantachu, ghawana ruwaspa
paykunajina. Nisunman, ghaway yanapaywan, ruwana imatapis aykwanku chayta.
(Barragan, 2001)linapi, fiuganchik yachanachik tiyan imaynatachus chay Kitipi tiyakunku,

imawankawsankyimaynata parlanku tukuy ima chayta, chaypaq ghaway ruwaspa waliq.

Chakwana

Wak yanapayga tarinaman agfanapaq parlay tukuywanBarragan (2001)
Aiwanchik achhkha parlay tiyan: wakichisqa, tumpa wakichisga, achhkha kuti parlay, qutupi
parlay, chantapis kallantaq parlay mana wakichisfaa y mapaypd aumpa
wakichisgawan ruwggu, chanta mana wakidgawa ruwdlarqaykutaq imaqtinchus

| 1 a nhkadpatiokunchik chayptukuy imamantaarlanchik
3. Yuyayta kallpachaq

Maskbakipa ruwanapaqgq, sumagta japodinapad
tinkunata €¢ontactode lenguas Garcia (1999) Imaqgtinchusyachanchigfia kay llagta
gayllampi wak llagtakundiyallantaq chaykuna aymara, ghichwa, kanklhanta kay munay
simiima( | engua e i1 dentidad), wak yuyay kall pach

kay kitipi kutirichiyta munanku uru simita astawan urujinigsichikunankupagApaza
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(2010) Suyu simi ima @ngua y territoripj al | p 6 a ma n t anchgchaniyug gaty i nc hi s
mas k 6 a ki p a,yupuirundumacniakaajatun suyuyuqctkanku, chayrayku wak
llagtakunavan maganakunk . Chaymant a kK ima ananafa jki@rncHup 6 api s
wakjinaya n , chayrayku sumaqta | apoi nlegrdgarichkan p
1998) Astawan kallpawan rigsichina simikuna kidhiyta (ecuperacionlingiisticg

kachkan chaymanta astaan kay mas k 6 a k icphaayyppia qp awallai kqutna | e

kachkanjmatachusyuyachkanchik simi kutirichiywar{(Flores y Cordova 2011)
4. Taripaykuna rigsichina

Kayta riqgsichinapaq, juchoéuy vyuylayy tari pa
imagtinchus paykuna uru kanku finku, ajinamanta kallpachallangataqtachas
mafasqankutaumaqnayangaq kay uru llagtata, astawan yanapanankupag.

Imatachusuwachkanku uru simi kuimunarpag kachkan: juk kitipi, yachachiqg uru
parlagkuna, paykungachaywasipi wawakunamarachachichkankufiawpaqta uru runa
firganku yachaywasipi gallarikuchun, ichus kunanga mana chayllapichu kanman
imagtinchus yawar masi ukhupi kallpachanallatag kachkan. Wak Kkikigliiantaq
instituciones fAisqaghaykunakallpach#iachkankutaq kay uru simi kuichiyta, chaykuna
Fundacion Machaga Amawt&UNPROEIB Andes,ILCU ima kanku.Tukuy imawan
yanapanku, puilkai,n gaahkahinapaigy@achachigkunata yanapallankutaq
yachaywasikunapi.

Imaynatachuschay Kitipi Llapallapaniruna, Pufiaca runa ima kawsakuchkanku
uyanchakunankupagq kay pachat a kachkan: wa
Oruroman wak kitrm n i ma ¢ h 6 us a nkknamantaCwaai Iruwagiunamanp 0 i
paranku, artesanza rapalachkinkuaanakak h a tcdnlaika, a6 ic h 6 u r
guchata paykuna ruwachkanku chalismaywanapag.

Tukuchinapaq, tukuy wakjinata (aymara, ghichwa, castilla) simikunamanta

t 6 u k ukawsastankumantajinflisunman, pikunachus jilakakanku paykunpag uru
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simi kutirichiy astawan chaguq kachkan Wa ki n runaqga mana ajina
paykuna mana ghichwata qungasaykuchu finkpaykunaga chay simiwan
pagarsqarkurayku. Ichus astawanapakunman chayga uru kanman. Ajinapi paykuna

urullata parlaqtiyku pikunallawan parlaykuman chipayaallawanchu finku, chayrayku

yapakunman mana ghichwa paiantnu kanman.
5. Tukuchinapaq

Kay koéuskipay t ukuchimorankauu simi yachakayan ur u
Aisunman chantapastawan munaylla kachkan ruwaytaq mana, astawan parlayllapi tarikun
chayga,astawan qutupi kaptinkahayta parlanku. Chayta watukinku paykuna fAinku,
mana atiykuchu, munaykui s , i chus mana chaypi |  amkobay

ripunchkanku, chayrayku mana pacha kanchu fiinku.
6. Uru simi kallapachanapaq yachaypi

Uru simi kutichimuypi kallpachanapaq ruwanadkkan kimsa kitipi llagta ukhupi,
chaykuna yawar masi ukhu kachkan, llagta, chamehay wasipiwan. Ajinapi kay
k 6 us k rigsiahikgllantagi maynachus toukuyninku kachkan
runa fiinku kusa, Augayku ii@yku uru yachakuyta, astwan wawakuna yachananku tiyan,
ichaga astawajilagatamunanku chaypi yachanankuta.

Kay kallpachagachhkha sullullchay munan uru runamanta, chapagguna ancha
lamk 6ananku ti yan, nitaq suyan amhkkutgudrwsimt i yan w
kutirichimunapaq, ni instituciones fisqata, ni yachachigkunallata, chayrakuy paykuna

j apoi kap upagmnéptajina.i y an
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Compendio en lengua indigenaUruuhdi gen t haqu t 6° Ft

XALLA TI UR TAQUt ttETQATS LOMt A NIt AS
POOPO CUMUNt TAQUPACHA

Delicia Escalera Salazar
Universidad Mayor de SaBimén, 2018
Asesor Pedro Plaza Martinez

1.Ana Suma pekunSnaka

Ti Am®rica Latina ni FtaiSamunduikrd d&? greinma kWwa
thatanchil ha, t si latu ti muntur anki taqguna
(cristal, 2001). Xalla ti puntuki ni taqunak
ni taqunaka phjill fisanafaahMygakray(BA&OOLT
wat hki § ni wath taqunakaki khiilha wax gatat a
t shi taqgu ni chhol o taquki gatchilha, xalla

wat haki S.

Ti chholuki ni uruquil qghuy Fonakki S waki SSa, xall a

quechuanaka) chéowSil ha nifaSa wupaqufqgatch
chdéi Stanfi Fkhan, Sifi il | (DekBdra harand& GoeaSa we S|
2011) Nu¥Fki 8§, Ati Fonak¥FT gamafaki th+xFa todoqtF

wat Fa ni FaSa ni ai (Ministario dekAatongmiae 201 wpagnl&ki a mi o

khilha, a 9fSnaka ti ura tLagw dlwpi | hfao,n ajkialkd
FToankaki, ni aymar taquki chaw Fonak¥ki S i
pi Skataqu¥ qhacnassttoeililhaan o()g u eNcuhfukai Ski , ni chol

khissilha ni¥faSa tshi q% atfacgthlalwk Ikhwwikicar.awk u

Ti 2016 chawkh parla Felhchilha ni 6 ni T
Kkumun¥tan, xalla tiki ni taqu FinSpuntu par
xalla ninakh¥ okhala nifaSaityvawtelgdhvwa malkua Kii
qghuy Fonak¥ki § 1l anqgS phaltiiha, fAweth uShak
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qgol ukga$S Si Suliha, ana tsikitu parliniha gqgh
paltdiniha, werhki uru palrtiddsdal hyaattemapal b
Comunaria del Lago Poop- 06/10/16). Ti khun S

wat ki S, tsanti ni kumun gamafa yapSapa ni Fa$
ni ghuy FTonaka tsan yategaxu.
NuFfki S @i tbaqakakt happacha ni [ hhal hs Ti

taghunaka ti SiSpekSki Ski ancha waki SSa, xal
yagha wath taqu yateghSki walilha, xalla tik

Poopo iréa.

a) Amtanaka

Chawk amta
U Sumpacha¥ ti chipay taqu yateqh$S n2aSqgat
waki yanunaka ni FaSa waktoéayfi wakiyanun
USSi amtanaka
U 1 fagh$S ni uru Lago Poop:- kumunanaka qut¥
U Phjil nakikiumananaka¥f oqta ni faSa nakhuft

Poop6 kumuna uru taqu yategaxu.

U Phjillakiiha xaghnufuqga$ ti waki yanunak
khissaxa ti ur u Lago Poop- Kumunaki,
| haxqgl hani

U N2 &kilha ti kumunanak¥ qu¥naka ti tawqgp

A

b) Thur ht 61 S

Xall a ti pewkuntaxaruki ti Ur u Lago Poc

ghanstoéakilha kumunanak¥ki S.
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Xalla ti |l angFftaki ni taqu yateqglhgapa o0qgS
Poop- (Pufaca, Vil afeque ni FaSa LIl apall apa
yateqghSapa. NuSki S tiki t shi khjirhta | aph
kumunanaka ni FaSa ni nakhunta nanapfinak¥tar
ti ki ni tegqnaSnaka nasqgatiha, xalla tilha ufl!l

Nu¥Fki S, xal l a ti ur u Pufaca Tinta Mar |
wat hanakalha ti pewkunta kuSakilha nifaSa n

uskas yateqgilhaapa¥ft8&mahak8i xwhkial ha. x
2. Oginaka
a) PekunSapa oqhS.

Xall a ti pewkunt aki khjirhtalha, tilha
ghanst é6i sgatchi ki, ni yaghanakpunt umi . Th?2 7
neghSpaiha qghal ha¥fl &ha wygqhaihthal ampii nsdqhla¥F nkt
(Hernandez, Fernandez, & Baptista, 2003, pagni2)g h St ani ha ti Fki S khut

thel hSTi Skhan. Nu¥fkis ti qgamafki Stanpalha r
neqhSta ti wat hkis werhnaka Sapuru gamtaki
gamtaki. Tiki khiiha ninak¥ftan chikapacha | a

SawnkangaS cher Sapa.
b) Yoga ni FaSa wat ha

Xalla ti SiSkiSki p ewaktuhnatnaakki ¥ tnain U raun glL¥at gaol
ni urur paqgh yoqkRuSaBaaTinta RQdria, Mi&fiéqkehy d |bpallaparti),;
kumunakaki yaqha yagha ¥FTel hliha, xalla tinaka

p axt al peakuntanakaki jlamamga rPufiaca Tinta Mariy ni FaSa Ll apal | ¢

wat hki SSa
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Xalla ti wathki Ski jilirinakalha nifaSa q

Si SYi TFonaka ill Skitatalha, tshi jiliri niTe
Ti watha niar&tnatiihfak utkiapa kunumali ha wal i t aw
waki Silha, xalla tinakaki tinakalha thowtho:
tinakal ha ti wat hki § FTel hTi ki, ni ephnakaki

| anqgS8Ti hmipa&Sa lyaamqgSqghuri oqfilha.

Xalla teqhSiki ti Llapallapani ni¥FfaSa Pu
thxifiinakaj i | amanga ni Sapamayni yateqhSqghuychi St
ninak¥ | ang¥ftaxaru ni chhulwtnia&kSQafda.x | TSTiyk
ghuyki Ski, khjusa waktoéaytalha parli SSapaki,
t haxi i irpi fTinaka ni FaSa ur t aqu chi fi a

chi finak¥tan, nu¥tkis ni yua qthaaq u hyaaxti e mSskma td

ninak¥ftan parlitalha.
c) Qinas Oqginaka $i SSapa

Xalla ti pewkun$S oqginakaki n2aStalha #ftha
Suma n? Sk u (BataBtesa2R02,ipdgastiallanioginaka i j i khSa nuSki §
pewki si ktoi Stantal ha. Ti ginak oginaka ni
fonaka¥ chitanaka ghanakama Si SSapalha, X a

pekunSa&paghStaniha ti wathki S | angSapaki ti ¢
Cheq$

Xalla ti cheqh$S oqiki afcha ti | anqgSki S
Sumpadtha lnifllakj i rSa, ghailha¥flax, genasanaka,
neghStaniha ni khjir S| (Bprtagak 2001a paf. L28pllSti r wi i K |
cher Ski amtitaxaru tirikchuliha ni¥faSa ana

wakt 6aySapa, phaltapacha; xall a nu¥, ni S [
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chertalha, tshial ptelkkk Sitxaarm uy a tpeegwhktuanithal ha. Xal

ni TaSa ghuy Fonak¥tan qgamtalha.
Lang¥fkan cheqs$S

Xalla ti cherS oqki Ski Fel hiha chikapacha
tpu¥ftanki analha aqSpinsitakchi asffadnmnak¥Ftangi K

nuf thappachStan chhalastalha yateghtanaka n

Ti chi kapacha cher S oqi ki Sirwichiliha n
gamafa Si SSapa, xalla ti ki (Bdrhgard, 200N iFhka Sh T p:
tshiki n2aStaniha Sumpalha gha¥Tki Fl axa, kumur

quSt an (Barfntes,200B)dappacha tpki, ninak¥ ana Sur

Lago Poop- watha oqgStaniha.
PewkS

Yaqha oqi ustal ha ni pewkunSnaka, ni ur |
ninak¥ qhuSiBarrdgan R081hiuFkmn tSu,wakchi pekunSnaka
p e k SntahkaaF,p e k Ssnuatkiap ac ha p e k Sussafaaxalla hi tuawaysip a ma n k
pekSnaka, tiki ni paltéi Ski S Sumpacha qgqhans
ninak¥ kumun gamafki S FTelhfipuntu.

3.Qhanachtdi §i $qi Sinaka

Xalla ti ghanachStoéi SSapaki watnmWi qghanal
Lago Poop&umunakif el hi ha yagha wath Aymara Quechua

neqghStan ani ha Gamia{1998)a Talan YtadmaFlkai,. yagha qh.

sirvichililha ghat ti t aqgunakakiApaza €81 at Sap a
Yogh¥Ttan tagh¥ftan, xalla tipuntu parliSSapa
yogpunt uki ninak¥ latukS Fon¥tan, ti ki nat¥

cherh¥t al ha, psatial hnai nyuofgkai Sk(egregori, $998h¥allawat | h a
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ti xapaki thapa aStanki ni taqu yateqh$ npi ha
yagha taqumi(Flores y Cordova 2011)

4.ThaStanaka

Xalla ti thaBakb&F ghuk8muhut Fti kStan vyat e
ni ur taqu SiSSa, nu¥TkiS tinakTtaki taquaqi
yanak xaru nu¥ki S thapacha ni | ago Poop:- wat

Ti xapaki thapa qhautSetgatnk htiic hiulntuan:a ktis huirlua tyu |
i rpi finakla uru chifikhiStani ha, nufki § s
yvateqghfinakTki S thaataki anal ha khuspachaki,
xalla tixapaki ni FuaS8aci FUNRMROERBa AAthes a2 0

Lengua yCulturaUr u) | LCU, yateqS qgenasxaru thaxin
thaxifiinaka.
Xalla ti taqu yateghSapaki ti I lapall apan

ti ki watli ha Col chanii TkHheom,p- -nwiikKiaSa tuirmualka koiq
watsinaka pa¥fi SagaSSa, churu akfiiha, phi Sq
noxKki, t shi ki pinsasalha thapa qhuStan ata
Fonalgatm@FrnaiSia ni FaSaaSitSiSmalgalichgtkE$ t hut STi
ni FaSa ana ti ttiamvakpfumtkd parnlaikSkio,ghal gamafa
waki Silha.

Nu¥fki Ski, ti tawgpunt uki chher ftalha (ca:
naStaxarul haarnui.faTSiakiqakmaifixha ni wath jiliri
yateqlf8kia walilha: neghStan ni kumunanakak
taqu¥chhul yateqgakil ha, ti guechuaki khusa r

ti ur tiawdg¥Ttpary il anak¥ftanga$S paltodichukal ha
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Eterafi

NufKe6Bhftialthhagu yateghSapaki khjiskhjissa
ana ni kumuna thapa qghuSta, xalla ti Fonakal
parl i ki8S tifitiawagpumuFukipSrtliipuntu ni parla F
anal ha xaqghsiltami qallantifiki perSun quSta

Tuki ki tipuntuki, wakchi Fonanaki, khilhas
wernakki afichay at e qh Sp @ kewgihtS&k i y a g h ah a ghkaiq,h anS u nkaunnauknaal
|l anqgSki §. Tpki khiilha, ana¥ chdi § taniha, gqh

xalla ti xapaki wathki Stan oghStaniha, neqgh§
6,Tu¥tkhjiw¥

Xall a ti | angSapaki TomBkpapal h&umunahme Fl
ghuyaChet ai haru taqu yateghSapaki Fel hiha qghuS§
jilirinakalha ni kumunanki turwaSigaSSa. Xal
ni S pewksa ni FaSa qalulydS ttihxua pSa k i k h§ aSpt aamd yhrai.
yateqghSapaki ni TaSa aniha thewS u¥f ni ur u
institucionnaka¥fchhul . NuFki S, xalla ti ur u

yateghStani ha.
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Introduccion

La NacionOriginariaUru (NOU)2 agripa a diferentesygblo$ urus, e cuales son:
Urus del Lago Poopaoubicadoa los alrededoredel Lago Popé en el Departamento de
Oruro; Uru Chipaya-ubicadoen el Municipio de Chipaya Oruroy Uru Iruhito- ubicado
en el Municipio de Jesus de Macta en elDepartamento de La PgMinisterio de
Educacion, 2015)Esbs pueblogatalogadopor ellos misma y por otros autorgg\costa
1997, Métraux 1938, Pauwels 1996, Wachtel }@@dnomilenarios fuera los primeros
habitantes de la meseta andina. Sin embargo, Chiippayasel Unico pueblmueconserva
su lenguaoriginariaa diferencia de ®otros dos, ya quen el casadel sector Iruhito
asimilaron eaimara y en el caso del sector Lago Poop0 éaiamiinicialmente el aimara y
luegoel quechua.

A pesar de estas condiciones linguistieasos pueblos urydos comunariosirus
del sector del Poopdecidieron recuperda lengua uruen el caso de Iruhitoptaron por
revitalizarsu variante uchumagay en Chipayanantener la lengua uru. temcesgl caso
delos Urus del sector de Poopédio porque su lenguancestral chholo quedé extinta
De manera queste trabajcse enmarca en un estudio sociolinglistico donde muastra
parte de la realidagor la que atraviesan los comunaribs éste sectoen cuanto a la
adopcion y recuperacion de la lenguaemwn contexto desfavorable por la sequia del lago
Este procesaignifica para lacomunidadun proceso de reivindicacion a través de la
recuperadn linguistica, aunque tal recuperacion no sea exactamente de su propia variante
chholo,sino de otra variante, la des Uru Chipayas

Este estudio tiene seis capitules el primer capitulpresentamos el planteamiento

del probleman cuanto a la recepacion de la lengua wahipaya en la comunidad Uru del

2La NOU es la union de todos los pueblos urus de Bolivia, ésta entidad surgi6 a raiz de que necesitaban ser
representados como una sola nacién, ya que estos pueblos estan fragmentados en diferentes departamentos
del pais.

3 Con Pueblos nos referimos a los tres sectores urus: Poop6, Chipaya e Iruhito. Mientras que con
comunidades a los ayllus que estan dentrpleblos.



Lago Poopglos objetivos y la justificacion del trabajél problema esta enmarcado en los
sucesos de etnogénesis que el sector Poopo esta atravesgngopcesoestaconectado
intrinsecamente #a lucha por la sobrevivencia de la comunidad, a la desigualdad y
discriminacion que sufrieron por @ de comunidades quechuas maias.Por tanto, no

es solo la lucha por la recuperacién de la lengua, sinastuchas poproblemas sociales,
politicos, econdmicos Yy territoriales que atafi@st@ proceso.

En el segund@apitulg describimos la metodologia, donde detallamos el tipo de
investigacion, las metodologias y sus caracteristicas utilipada®l trabajoTambién las
explicaciones de la acion escogiddafinalmente nos referimos a las reflexiones de las
consideraciones éticas y nuestros aprendizajentiula realizacion de la investigacion
Para este trabajo nos fuimos a la cardad a vivir con las familias y nasvolucrarnos en
lasactividades diarias como, la chacra, trabajos en la carpa y en todas las actendades
gue se podian, porque se tratd de comprender desde ellos, buscar reapigsihgue
ellos Conversamos cdas autoridades originariaspn los comunarios, cdas maestros y
hastaconlos nifios que jugaban en la plazpgrque. Mas que extraer datos se tratd hacer
escuchar las voces de los comunarios que muchas veces son acalladas, sentir yster desde
perspectiva como agentes principales.

El tercercapitulose refiere al marctedricoque sustenta el trabajgbdividido en
seis apartadogl estado del arte concernie al tema al que abordamos, contacto de lengua,
lengua e identidad, lengua y territonmlitica y planifi@cion de las lenguasrgcuperacia
linglistica. Estos conceptos nos ayudaron a entender el panorama poestayssando
las comunidades Puiiaca y Llapallapani en cuarmteagrendizajelel uruchipaya

En d cuarb capfulo, mostramos nuestros hallazgos en cicat@goriasel contexto
general de mcomunida@sestudiads, donde se muestta ubicacién yla vivencia de los
comunarioslos motivos por Is cuales los comunarios optaron por recuperar la lengua uru
y las funcionesque cumpliria ésta lenguégs acciones que estan reafido tanto los

comunarios urus como ladiferentesinstituciones que coadyan en el proceso de



recuperacia linguisticalas adaptaciones de la comunidad en torno a los cambios climaticos
y tecnoldgicos yfinalmentelas percepciones de los comunarios negite a la adopcion
linglisticadel uru yel contacto de lenguagiechua y castellano

En d quinto capitulohacemogincapiéen las conclusiones del trabajoes que en
las comunidades tanto Pufiaca como Llapallapani los comunarios estan conscienges de qu
es necesadila recuperacion del uru, aunque % hallazgos salen a la luz que esta
motivacion esi en los discursos y nasien las practicas o acciones. Es decir, se desligan
de la responsabilidad de hacer acciones ellos y se las dejan a lasadifErgiiticiones que
apoyan en este proceso, a los alumnos e hijos con aseveraciones de que ellos podran
recuperar la lengua uru.oBteriormenteen el sexto capitulo la propuesta, aludimos al

trabajoy acciones en la escuela con la participacion de laomad educativa.



Capitulo 1. Planteamiento del problema

1.1IDENTIFICACION DEL PROBLEMA

En América Latina y en el mundo muchos pueblos indigenas estan perdiendo sus
lenguas, hasta el punto de no quedar lenguas indigenas en a&gioaes como en las
islas del CaribgCrystal, 2001)Pero, lo que llama ain mas la atencion es la rapidez con la
que las lenguas indigenas estdn siendo desplazadas. Por tanto, el proceso de muerte
lingUistica parece ser inevitable. Crevels yy8ken(2009)plantean que algunas lenguas
indigenas de Bolivia estan seriamente en peligro de extincion y otras lengasslya
extintas como: el canichana (Amazonia) y el chholo (Andes).

El chholo, perteneciente lafamilia uruquilla,fue unavariante de laggién de los
Uru del Lago Poop@unque muchos comunarios se refieren a ella como la lengua puquina.
Pero,i sconsiderague tanto el puquina como el uruquilla son lenguas distintas; los urus
hablanel uruquillaque hay que distinguirla del puquiteaagua del Tiwanaku(Olmedo,
2006, pag. 175En 1974 Wachtelifvestigadorfrancé$ viajo por primera vez a Puiaca
junto con sus acompariantes de chipayan&hcbna que en ese emnies los urumuratos
(nombre despectivo que a los urus de este sector no lesaguadue somasconocidos
por esa denominaci$ga no hablaban umchholq sinohacian el uso del aimayajuechua,
aunque algunos ldecian quénabiauna mujer ya ancianque halaba la lengua de sus
ancestrosfi L u e g o eBaeercod \t, de manera respetuosa, la saludé en chipaya. Fue una
decepcion: la vieja parecia no comprend@ragaso era sorda®Wachtel, 2001, pag. 219)
Fueunasituacibnincobmoday de decepcidpara el chipaya saber que neelaendia o no
hablaba la lengua urDos afios despuég/achtelvolvié a Pufiaca y Llapallapani, donde se
enterd que en realidad la lengua uru ya no era hablada desde hace dos o tresrgeseracio
incluso la anciana solsabiaunas cuantas palabraSin embargojo gratificante para
Wachtel y para sus acompafartepayas fuesaber que aun conservabaalabrasen uru
sobre los animales y plantas acuatigeso solo eso. Por tanto, la vat@nohholo ya se

habia extinty soloquedaban recordantes.



En el transcurso del tiempo, la lengua chholo fue perdiendo valor, importancia y
funcién comunicativa en la Comunidad Uru del Lago Poopdé. Fueron varios factores que
hicieron que en esta comunidadpgerda ésta lengua, entre ellasdiscriminacion extrema
por parte de los aimaras y quechuas; dado que histéricamente, el pueblo uru fue minorizado,
excluido, privado al acceso de tierra y limitado s6lo al espacio la¢D&tta Barra, Lara,
& Coca, 2011) i E| germen de t al di scriminaci - n, e
pueblo, basicameni@aunque no exclusivamente de pescadores, cazador
(Lara, 2012, pag. 76pisaiminacion que con el tiempo se volvio un hecho natural entre
la relacion de los aimaras y los urus. Como contestacion a este hecho, por un lado, muchos
urus se aimarizaron para escapar de la discriminagi@meoobtener acceso a la tiepar
otro ladq otros urus resistieron reafirmando su pertenencia étnica, de ahi la vigencia de su
permanencia en lacaalidad de esta comunidad uru Ent onces, Al a di n8mi
hist-rica demuestra el proceso de someti mie
asimilando y adopt a(Mihisterie le Aatonomdar;, 2011, péd. 18)q u e c h u a

El desplazamiento del chholo y las asimilaciones tanto del aimara como del quechua
se dieron por la conquista y avasallamiento dasatulturas a la Comunidad Uru del Lago
Poop6 en la época precoloni@lamani, 2005) Primero, los urus pasaron por la
aimarizacion fruto de los choques culturales durante la convivencia territorial entre los urus
y aimaras,provocando el sometimiento y aimarizacion, es decir los urus tuvieron que
aprender el aimara, pasando por una aculturacion de la lengua. Segundo, por politicas
expansionistas del imperio inca, los urus fueron sometidos a trabajos de la mita, como tejer
ropa, entregar pescado seco, entre otras; de esa manera es que asimilaron el quechua
(Medinacelli, 2010) Finalmente, desde la época de la colonia hasta la actualidad el
castellano se traslapa, con mayor énfasis en las nuevasagenes de éstomunidad,
castellanizandota Esta dinamica de sometimiento al castellano, a través de escuelas,
medios de cmunicacion y contacto culturblace que las lenguas indigenas estén siendo

arrinconadas por el castellano al dltimo bastiétadengua, la matriz familiar.



Por tanto, el chholo s-1o0o es recordado
es, dice, pero casi no hablan. Los hermanos también, en la historia dice no habla
ver dader amernDargel Morico eroCrefels iy Muysk, 2009, pag.120). Crystal
(2001)afirma que una lengua vive cuando es hablada, pero una lengua es muerta cuando no
gueda nadie quien la hable. En este sentido, el chholo seria una lengua muerta porque ya
nadie la halal. Por esta razén, se hace mas imprescindible y esencial la etnogénesis. Es decir,
el renacimiento de la etnia partiendo de la recuperacion de su patrimonio cultural.

Por lo que respecta a las lenguas indigenas, en la historia de Bolivia, las politicas
linguisticas fueron excluyendo o marginando a las lenguas indigenas solo a espacios rurales.
Pero, con la elaboracion de la nueva Constitucién Politica del Estado (CPE) y desde la
creacion del Estado Plurinacional (2009), se da paso a una nueva etapa paeblms
indigenas, porque se reconocen a las 36 lenguas indigenas mas el castellano como oficiales
del pais. Ademas, se promulgan leyes y decretos para la proteccion de las lenguas indigenas
como: Ley N° 269, Ley General de Derechos y Politicas Lingésstia Ley N° 070,

Avelino Sifiant Elizardo Pérez en el ambito de la educacion, decreto N° 1313 y decreto
supremo 2477. Asi, como las normativas legales nacionales, también las internacionales
respaldan y proporcionan condiciones favorables para el fonadsto y revitalizacion de

las lenguas indigenas, cuyas normativas son: la Organizacion Internacional del iTrabajo
OIT-, la declaracién de la Organizacion de las Naciones Unidas para la Educacion la Ciencia
y la Culturai UNESCQO. Por tanto, esas norma dieron luces para el proceso de
etnogénesis del pueblo Urus del Lago Poopd.

El afio 2013 la Comunidad Uru del Lago Poopé realiz6 una marcha historica desde
Oruro hacia La Paz, pidiendo la proteccion del Lago Poop0, el derecho a un territorio, el
respetoa sus derechos y mayor atencion a su cultura ancestral milenaria para evitar la
extincion del pueblo minoritari@Coca, 2013)Sin embargo, eso no fue suficiepta la
vitalidad del Lago Poop@orque en los ultimos afiosdamunidad uru del Lago Poopo fue

pasando por varios procesos de cambio ecoldgico, linguistico, social, politico, entre otros.

pC



Uno de los cambios que afecté mas a la comunidad fue la desaparicion del lago Poopo del
2016, ya que su estilo de vida, su estaentlacion con el agua, su fuente principal de
economia estaba ligado a este recurso natural laciastre, c o mo Dani eby nos me
un hombre del grupo étnico de los urus moratos. Me llamo Daniel Mauricio Choque. Naci
en Chapipata, en las totoras,atrafio 1929. Los urus viven en el lago. Desde el tiempo de
nuestros ancestros cazamos | os animales sal
pescamos | os pec eWachtet, 2001)Emtongas,eon ¢ta @éroed andads 0
Poopo la comunidad queda restringida a las préacticas, de su ecosistema, como ser: la caza,
la pesca y la recoleccién de alimentos.

Otro cambio fue la pérdiddefinitiva de algunos términos Iéxicos ém lengua
chholo que persistian Cuyos denominativs eran dados a los animaleg alimentos
provenientes del lagale manera quentran en desuso. Recordemos que si la lengua muere
también conlleva la desagpcion de muchos conocimientos ademasla cultura es
transmitida a través de la lengua i s i rroléo lde ndikkipdes culturas es tan importante, el
papel que desempefian las lenguas es crucial, porque las culturas se transmiten
principal ment e (@rgstal 2604, dpago48egun este Imsmo autor, se
considera que la lengua local es muy importante porque fomenta el orgullo hacia su propia
cultura. En ese sentido, en el cdeb RuebloUru del LagoPoop0, la lengua orientada a su
identidad es la lengu&ru chipayaCuyo puebloestaubicadoen alrededoredel Rio Lauca,
Tercera Seccién de la Provincia de Sabaya, dpbBamento de Oruro. Entonces, adn con
esos factores y contexto lacustre devastado, la Comunidad Uru del Lago Poop6 persiste en
recuperata identidad uriadoptandeel uru chipaya.

En el digndstico sociolinguistico realizado ehPueblo Uru del Lago Pooppor
parte de FUNPROEIB Andes el afio 2015, se hizo evidente el deseo de recuperar la lengua
uru. Loscomunariosexpresaron su esperanza de reanila lengua que les identifica. A
pesar degahaber perdido su lengua el chhato descartaron la opcion de aprender el uru

chipaya.



Yachakuyta munani yachanaypag, mana qunganaychu tiyan a, chay ayudapaq
sirviwanman Chayta rikhurichinay tiyan chay culturastaga. Uru rikhurinan tiyan ma
chinkanachutiyan a, mana qunganachu tiyan unayga urupuni kaggkéu (Entr.
PaulinaMauricio 14/04/2014).

Quiero aprender no tengo que olvidar para recibir ayuda et mervir. Eso tengo
gue hacer conocer, esas culturas. Uru tiene que reaparecer, no teperderse
pues no tenemos que olvidar, antes dicen que enmansiempre (Traduccion

aproximada

En ese sentidoaprender el uru es sustancial, para fortalecer la identidad como
comunidad, es por ello su demanda de recuperar la lengua con la adopuartrctiglaya
De algun modo ese deseo, el afio 20ja estaba concretizandose en la escueldade
comunidad dd_lapallapanidel sector PoopdLa escuela contaba con un maestro-
hablante, cuya presencia daba animos para sgg@ndiendo el uru chipaygue de alguna
manerayarepresentaba el comienzo y un logro del deseo.

El 2016 el 6 y 7 de octubtese realizd el primer preongresdinguisticoen la
Comunidad Uru del Lago Poopd, para tratar el tema de la reciguetmguistica. En esa
ocasionloscomunarios asegurar@ue los nifios y jovenestamaprendiendo la lengua uru
enlaescela, peroaunfabat r abaj ar en | a ,Mmidipicdnta, &gbla,ffoe N mi
también se poquitos, pero casi no hablamos. En la casa se habla en castekmhoy, i
yo hablar2a wuru todos habl ar 2 aunariadelyLagapr end e
Poop6 06/10/16)Este sentir nos advierta necesidad de seguir este proceso sgie
encaminoel afio 2016, con el propdsito de fortalecer a la comunidad y pasile la
recuperacion de la lenguau que los identifica.

Asimisma en el lerCongreso Inguistico Nacional de la Nacién Originaria Uru
( NOU) , i Qh a S (gantedde lasgpguas y hamfiresdale los Jagaizado los dias
27 y 28 de Octubre d&016en Orurg uno de los temas centrales de discusion fue el tema
de la lengua vinculada a problematicas de tigeraitorio yprocesos de globalizacioBn
estos tiempode globalizacion linguistica, tecnoldgica, de cambios climaticos, de crecientes

migraciones, entre otros, el desafio para un pueblo como los urus del Lago Poopé implica



un proceso de adaptacion a estas realidades cambiantes, 0 en caso,cemftemiar la
desaparicion. Para que flasiienciasea aun mayoios urus decidieron apumtg sacar
provecho a los medios tecnoldgicos como aliados para la lucha de recuperacion linguistica,
cultural,estocomo un mecanismo de sobrevivencia ante este mundo globalizante y por ende
homogeneizante.

Al parecerla tecnologia seri@iadapara redkar la area de recuperar el uchipaya
en el Pueblo Uru del Lago Poopo y asi seducir tanto a la comunidad uru, como a la
comunidad no uru. Es importante analizar las ventajas y desventajas que nos ofrecen las
tecnologias de informacion y comunicaciondiierentes ambitos faifrares, escolares y
comunitariosen el proceso de recuperacion linglistica. Dado que, por un lado, para una
poblacién no uru podriparecer innecesaritener el conocimiento y mas aun hablar la
lengua uru, pero alli esta el retottiespasar fronterastravés de los beneficios tecnologicos
Por otro lado, el uso de la tecnologia comaddparael PuebloUru del Lago Poop6, segun
ellos, no seria un lujo sino una necesidad. Son estas cuestiones que nok |EeTECion
y ahora apatar a las tecnologias de informacién y comunicacion como herramienta es un
salto que se da dentro las planificaciones linglisticas de abajo hacia arriba.

En ese sentido, el quemd los dirigentes y comunarios mayaresuperar la lengua
uru-chipaya est&inculado con la histérica demanda territorial, y mas aun después de la
pérdida del Lago Poop&l pueblourude éste sect@segura que si no pasan por el proceso
de recuperacion de su identidad, en el cual la lengua es fundamental, muchas demandas,
comoel acceso a la tierra y el derecho a su autodeterminacién no tendra fuerzamolitica
sostenimiento como puebl@inisterio de Educacion, 2015)De manera qudos
comunarios estan tomando conciencia linguistica sobre el yadarimportancia de la
lengua para la vigencia de su cultynaor la lucha déasdemandasle sucomunidad

Estaseria una de las experiencias de planificacion linguiséabdjo hacia arriba
en Bolivia.Es pa esoque desde allinace la inquietudelcomprender como se esndo

este procesde recuperacion linglisticadoptando una varigadiferente a lauya.Ya que



mientrasen otras regiones del pais estan en discusdfimecual de las variantes es la
correcta, esta Comunidad Uru del Lago Rodecide reforzar su identidad aprendiendo una

lengua distinta a la suya, pero que les identifica.
Preguntas de investigacion

0 ¢ Por qué quieren recuperar la lengua uru?

U ¢Qué funciones quieren dar a la lengua uru?

0 ¢Qué compromisos asumen y estan dispuestasu@ir en la adopcion de la
lenguauru-chipay (la familia, escuela y comunidad)

0 ¢Qué implicaciones tiene el adoptar otra variante linglistica? tanto para la
lengua, como para los usuarios

0 ¢Como se esta dando esta intervencion cultural focalizadaesgisaP

0 ¢Como influyen las TI@n cuanto a la reanimacion del uru?

1.20BJETIVOS

Para estérabajo se planted un objetivo general y cuatro objetivos especificos.

1.2.10bjetivo General

0 Analizar el pra@eso de adopcion detu-chipayaen las Comunidaés (Pu@ica y
Llapallapani) Urus del Lago Poop6 en un contexto de cambios ecoldgicos y

tecnoldgicos.

1.2.20bjetivos especificos

U Identificar las motivaciones de los comunarios vincuadh proceso de
reaprendizajelel uru-chipaya en la Comunidad Uru del Lago péo
U Describir las acciones desplegadas por los comunarios y agencias de cooperacion

para la inclusion de la lengua uru en la Comunidad Uru del Lago Poopod.
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U Describir los procesos de adaptacion a los cambios ecoldgicos y tecnglégicos
en la medida que esta$ectan el comportamiento linguistico de la Comunidad
Uru del Lago Poopo

U Analizar las percepciones de los comunarios respecto a las lenguas y el contacto

linguistico.
1.3JUSTIFICACION

En América Latinalas lenguas indigenas estdn siendo amenazadasagpor |
transformacionesn su contextocomo las migraciones a causa de los cambios climéticos,
la convivenciacon las tecnologias informaticas de comunicacion, entre otras. Sin embargo,
el PuebloUru del Lago Poopd, a pesar de estas amenazas, se proporegarlzufengua
uru, implementando politicas linglisticas de alajpa arribg en lafamilia, en laescuela
y en lacomunidadla través deleaprendizajee la variante dialectal withipaya Por lo que
esta investigacion estd enfocada a coadyuvar erpesteso recogiendo las voces de los
comunarios respecto a la preocupacion, estrategias, necesidaddsapaeadizajelel uru
chipayateniendo en cuenta que la lengua no esta suelta de la cultura y de aspectos socio

politicos, econémicos, entre otra&demas, prque ellos son los principales agentes

reani madores de esta | engua A[é] EI t®r mino
de tener vida y que vuel ve (Rores&Condova,22,, un em

pag. 34) El renacer, seria como ellos denomirara etapa de los urus con adaptaciones a
nuevos contextos y situaciones.

A través de esta investigacion se eaplrindar informacion recientsobre el
proeso dereaprendizajede la variante urehipayg para orientar las planificaciones
linglisticas que se estan realizaydse realizean por la comunidad y parstituciones que
apoyanalos Urus del Lagd?oop0 en el proceso de adopcion de la lengua uru.

En esta etapde incursion de la variantewen las comunidades de Llapallapani y

Pufaca existe la necesidad de sistematizaroekepo de reaprendizaje de la lengua uru,
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paraidentificarlos logros y dificultades que se atraviesa durante la incursion delasiu y
la contribucidon de los involuados en este tema tenga el éxito deseado erdesadio
linguisticoy cultural.

Ademas en pregrado realicé una investigacion sobre la vitalidad del chipayataqu
enel pueblouru Chipaya como primera fasequedo el compromiso de realizar estudios en
el PuebloUru del Lago Poopéomo segunda faspara apoyar en lacha de etnogénesis y
recuperacionlingiiistica. Por tanto, los primeros inmediatos beneficiados de esta
investigacion eran los comparieros urus de En@inidad Pufiaca Tintadvlia(10 familiag,
escuela Uru Muraty la comunidad de Llapallapaf®l familiag, mas la escuelaNo
obstante, también se espera contribuir y apoyar a otras comunidades urus que estén en

procesos similares, como Villafieque.
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Capitulo 2: Metodologia

2.1 ENFOQUE DE INVE STIGACION

Esta investigacion efe cardar cualitativgporquenos permitiédescribir y explicar
los sucesos situagones y otrg acontecimientos vinculadoa la lenguacon detalle y
profundidad Recordemos quéiun estudi o cual it dndmenmdebusca c
estudio en su ambiente usual (cOmo vieegcemporta y actla la gente; quiénsa; cuales
son sus ac(HermanddzeFernandez, & Baptista, 2003, pag. A@gmas, nos
adherimos a este enfoque yaedtiene la flexvilidad o capacidad deealizar ajustes

necesariogn diferentes momentos
2.2TIPO DE INVESTIGACION

En este apartado, siguiendo la linea de Barrantes (2002), para orientar nuestro foco
de atencion enldipo de investigacion, se opfipr un trabajo descriptivy explicativq
porquel a caracter2stica descr ypomo aparecénees eludi a |
presenteo y eilextpilpo ae X polsi cfaetni-vmoenos y el est
conocer su estructura y los aspectosiquet er vi e n e n (Bamrantesy20@Rjpaggd mi c a o
64).

En primera inncia,describolo que esta aconteciendo emebceso de adopcion,
ensefianza gprendizaje daliru chipayaen lss comunida@sy por corsiguiente anaar y
darexplicacioneseferentes los sucesos, posiciones, pensamientos de los comunarios. Es

por ello que nos serviremos de esta caracteristica de investigacion.
2.3METODO

El métodoes un camino que se sigue para alcanzar un objetivo, en sstebsa
aliamos con el métodetnograficq para usar en el trabajo de campo duraate |
investigacion, porque implicdomprender la cultura in situ. Muchos autores caracterizan a
la etnografia segun la mirada que le den. Para Lutz (1981) es el analisis haéidaso

sociedades, para Walker (198%)la descripcion &€ modo de vida de una unidad social
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concretaaEst o significa que fda trav®s de | a et
reconstruccion analitica de caracter interpretativo de la cultura, fornvadadgestructura

soci al del g (Rodgriguezj Gilv&eGarcia, d WeEo éste caso estudids

una parte de la cultura, la recuperacion linguistica a través de la adopcion de lawmariante

chipayaenel puebloUru del Lago Poopéonsus implicancias.
2.4POBLACION

Enesta investigacion se trabajon la poblacion uru del Lago Poopé. Cabe aclarar
queestepueblocobijatres comunidades (Pufia€ata Maria, Vilafieque y Llapallapani
No obstante, la matriz de lavestigacion esta en leomunidadPufiaca Tinta Marig
comunidadLlapallapani. ® seleccionaroregas dos comunidades porque @lasse esta
dando larecuperaciérde la lengua uricon mas énfasjsestocon el apoyo profesores,
directores urthablantesy diferentes instituciones como: FUNPROEIB Andes, Fundacion
Machaga Amawta, ILCU, CENU.

Ademas en primera instancia fue conversar y selecci@& poblacion, a las
autoridades ya lospersonajes que estan involucrados en el tema. Sin embasgydimos
cuenta que incluso la voz de los nifios, madres de familia y comunarios de base son los que
generalmente scallan por el mismo hecho de buscar a quienes se involucran mas en estos
temas, entedimos que todo comunario tiekee misma oportunidad de hacer coap su
perspectiva, por lo que buscamos ya no de hacer una seleccion minuciosa, sino valorar y
buscar a todas las voces posibles para comprender los hechos que suscitan en la comunidad

en torno a la recuperacion linguistica.

2 .5TECNICAS DE INVESTIGACION

Las t®cnicas de i nvest icapjantoideimstrusnentosdent e n d i
medici - n, el abor ados c o(Barrantass 2002,epag. 30% 8l conoci
método es el caminque se debe seguir durante la @stigacion, las técnicas serian los

instrumentos utilizados para llegar al objetivo. Es decocedimientos que tienen como
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propésitorecoge la informacion ordenadamente. Este caso amelrii§o de las siguientes

técnicas en trabajo de campo.

2.5.1La observacion

Esta t®cnica es fundament al en | as inves
implica tomar notas sistematicamente sobre eventos, comportamientos, objetos, etc.,
encontrados en el lugar de estudio. De ahi el instrumento fundamental lizuaddono de
not as d Baragam 0O pag. 12@&s decir, no es sdlo mirar, sino observar de
forma sistematica, selectiva y precisa; en ese sentido, las observaciones tienden a ser
direccionadas de acuerdo a tgetivos, a pesar de ya tener localizacion, al estar en una
comunidad no podemos observar el todo, gdiegarrollar nuestrdfitros para distinguir lo

que exonernienteparm la investigacion y lo que egcesario.
Observacion participante

Dentro la ténica de observacion esté el tipo de observadcdtiqpante. Para este
estudio se utilizéesta técnica, porque la idea no fullentar los contextossino
familiarizarnos cora poblacién uru del Lago Poopd, involucrarnos con ese mundo social
hasta llegr a compartir experiencias y luego dar pie a la comprension ihaitécnica de
observacién participante permite que la persona conviva con la comunidad, internalice lo
vivencial, hacer lo que ellos hacen, para lograr ya no llamar la atgBedagan, 2001)

En ese sentido, uno debe aprender y comprender modos de expresidas de la
comunidadincluso adoptar comportamientos y asumir responsabilidagedando en todo
momento(Barrantes, @02). Todo ellg con elfin de conocey, sobre todpcomprender las
problematicas y motivaciones que atafiers&€lamunida@sUrus (Pufiaca y Llapallapani)

del sectoiPoopoden torno a la recuperacion del uru
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2.5.2La entrevista

Otra técnicajuese usdue laentrevista, porquel proposito fue @nversar corios
pobladores urus, desarrollar la interaccién con didlogos sobre temas decintiend® a la
lengua Barragan (2001) plantea los tipos de investigacibn como: entrevistas no
estructuradgs entrevstas semestructuradas, entrevistas estructuradas, entrevistas en
profundidad, y entrevistas grupales. En este,s#stomaovarios tipos de entrevistas, con el

fin de utilizar en varios momentos.
Entrevistas semestructuradas

AEste ti po ieheunaeguiay wa deretda@eguntas predeterminadas,
peroeneprocescd e real i zar | as entrevi st arragan, s e Si ¢
2001, pag. 143)Esta modalidad s ayudd mucho en el momento de blaa la
conversacion con los lineamientos ya planteados, adsendsja libre al entrevistado en
cuanto a sus respuestaim poneles limites, pero sin olvidar el hilo de conduccion de

nuestra entrevista.
Conversaciones

Este tipo de entrevista suele eder en el trabajo de campo, ya que muchas
conversaciones no planificadas se dan de manera espontanea en algin evento suscitado en
la comunidad. De manera que, no descartamos esta técnica, sino mas bien nosaliamos
ella, porquenos permi tener una corersacion liboreamena y agbudimostejer lazos de

confianza y amistad con los comunarios.
Entrevista en pofundidad

Estatécnicafue planificada de acuerdo a los temas gaepretendirofundizar.
Concretamentee aplicéesta técnica a aquellos actocesno lideres, abuelos, sabios, entre
otros, para acceder al significade la experiencia de sus vidas y a algunos temas que por

el transcurrir del tiempo tienen mas conocimiento.
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En este tipo de entrevista se puede incluir historias de vida, biogtafimsias
orales y narrativagBarragan, 2001)Esta entrevista provee la comprension profunda y

detalladasobreun tema que puede ejecutarse las veces que se re(@Barantes, 2002)
Entrevida grupal

Se aplicéentrevistas grupales a nifios y jovenes, pongoe permitioobtener
respuestas acumul adas, Al ogradas despu®s
precisiones y hasta desacuerdos en un grupo que estad conversando un tema b arégu
(Barragan, 2001, pag. 148) esto, cabe afiadijue en experiencias pasadas al realizar
entrevistas individuales tanto a nifios como a jovenes la timidez haco® gaspondanm
den respuestas corfake manera que s@ convenieng realizar entrevistas en grupo a este

sector etario.

2.6 NSTRUMENTOS DE INVESTIGACION

Paraestetrabajo se tomén cuenta los siguientes instrumentos:

2.6.1Ficha de observacion

Para la recoleccion de datos uno dansgrumentos del quee sirviéfue la ficha de
observaciérpara llenar datos concernientes y relevantes para el estudio. Ademéas
soporte material para recoger lestab y concretizarlo nos sirvid cuaderno de campo,
porque no podeosconfiarsolo e nuestra memorigraque es fragil y nos podemos olvidar

de detalles importantes para el trabdjer anexo 1y 2)

2.6.2Guia de entrevista

La guia de entrevista sirvgiara orientarnos al momento de la entrevista, por lo que
optamos no hacer una serie de preguntas sinagpdattemasobre el proceso de adopcion
del uruchipayagueseestadando en las comunidades de Pufiaca Tinta Maria y lappail

Es decir, no se pretendidcer una entrevista formal donde exista pregunta y reapaist

17

de



generar dilbpgo donde pudnos compartir experiencias, opinionesngcdotas, historias,

entre otragVer anexo 3)

2.6.3Guia de entrevista grupal

De la misma manera, para la entreviptapal setuvo un hilo conductor de temas
en relacion a la lengua y al proceso de adopcion poaHosucomunarios del sector Poopo
estan atravesando, sin dejar de lado otros intereses, temas que salgan durante la conversa

(Ver anexo 4)

2.7UNIDADES DE ANALISIS

Las unidades de analisis estguiadas por los objetivos establecidos para la

investigacid. En ese sentido, nuestras unidades de analisis son:

Tabla 1: Unidadesde analisis

Objetivo General: Analizar el proceso deaprendizajelel chipayataqu enda
Comunida@s (Puiacg Llapallapan) Urus del Lago Poop6 en un contexto con cambic
ecoldgicosy tecnoldgicos.

Objetivos especificos Ambitos Unidadesde analisis

Identificar las motivaciones de Reuniones, plaza,

los comunarios sobre el proces: encuentros y momentos
de adopcién del chipayataqu er de recreacién

la Comunidad Uru del Lago

-Los motivos y funciones
gue cumpliria la lengua

Poopéd Familia ( en el momento uru.

de la cena)
Describir las acciones En la conunidad Pufiaca - Acciones de las
desplegadas por los comunario: y LlapallapaniTinta diferentes instancias
y agencias de cooperacion pari Maria (plaza, chakra, involucradas en este
la inclusion de la lengua uru en carpas, escuela) proceso
la Comunidad Uru del Lago
Poopo.

Describir los procesos de Enla comunidad Pufiaca -Procesos de adaptacior

adaptacion a los cambios Tinta Maria, Llapallapani de las familias de la

ecoldgicos y tecnoldgicos de | escuelg, en los gabinetes Comunidad Uru del Lage
Poopoy cOmo estos
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Comunidad Uru del Lago tecnolégics, canchas, afectan el

Poo. entre otras. comportamiento
linglistico

Analizar las opiniones de los - Opiniones de las

comunarios en relaciéon a la En la comunidad Pufiaca mujeres, de los nifios, d¢

adopcion linglistica y y Llapallapani. los jovenes, d los

ensefianzaaprendizaje del abuelos, de los varones

chipayataqu. autoridadesespecto a la:
lenguas, quechua, uruy
castellano.

Fuente: Elaboraciérpropia, 2017

2.8PROCEDIMIENTO Y RECOLECCION DE DATOS

La entrada al trabajo de campo fue dificil porque primerdui al Instituto de
Lengua y Cultura Urull.CU) para hacer conocettrabajo y a algunas reuniones pre\ssta
de los hermanos urus en inmediacione€edetro de Ecologia Rueblos AndinosGEPA)
ammpanados de diferentes instituciories.estas reunioneéambiénconversamos con los
compaferos urus sobre el trabajo quéaresealizando en pos de la lengua y la comunidad,
en esentermedioles hice conocer sobmi trabajo y lo que se pretendalizat

Por tanto,inicié mi contacto con la comunidad y autoridades urus el 204§
exactamentectubre y noviembre, pero cores de sabeen estas comunidades se realiza
el cambio de autoridade$ dos de enero dmda afio. Entonces, para mi entrada de campo
tomé contacto con las autoridades salientes, ya que ellos tenian conocimierabajie
que realizaria, para luego iracicontacto con las nuevas autoridades.

Es asfjue al ya tener conocimiento de las nuevas autoridades acordamos una reunion
para laprimerasemana de Enerde 2017.Estareunién se realizé en la comunidad de
Llapallapani con las siguientes autoridadesddrio Rios (Corregidor), Dionisio Choque
(Alcalde Comunal), Fredjlvarez (Alcalde OTB). hsnuevasautoridades estusion de
acuerdo con mi trabajoePo me pidierotambiénhablar en la reunion del 14 de enero del
mismo afip para que los comunarios tamgconocimiento de mi estadia en la comunidad

Ese sabado se realiz6 la reunion con la presencia del asambleista Andrés Choque, se hablo

19



sobre varios temas y uno de ellos fue el tema sobre la lengua y cultura en el proyecto de
turismoque se estaba planeirpara ésta gestion. Los comunarios aceptaron mi estadia sin
ningun problema, aunque muchos dijeron tambiénse tendria gal coordinar con la
escuela mgporqueahi esthanlos uruthablantes

Durante ese primer mes de enero de 2017 me quedé en laidadhde Llapallapani
con la familia del corregidor, quienes me alquilaron una habitacide colaboraron en
todotiempoal momento de realizar la recoleccion de ddEsivir en una familia me fue
gratificante y de mucha importancia para el trabajoqym en los momentos de la cena o
trabajo en la huerta siempre estuvimos conversando con la sefiord esjplasa del
corregidor ella muy amable siempreompartia sus anécdotas inquietudes vy
preocupaciones de la comuniddéth muchasocasionesella fue miguia para realizar
entrevistas y visitas a las fami, ya que me aconsejaba en ouénentos se debéercar
a las familias.

En el caso de la escuela no me fue sencillo el ingreso, plasudases fueron
irregularesya que gorincipio deafio comienan las inscripciones §o todos Is alumnos
estan en la comunidad. Los padres de familia me advirtieron que después de carnavales
recién estarian todos los alumnos, goe en vacaciones las familias tienden a viajar a
Colchani o a Challsata por cuestionade trabajoEsasique, el mes de febrero del 2017
decidi ir a la otra comunidaBufiaca, dondmi estadia y acogimiento en el lugardebio
gracias a las autoridades de Rufino Choque y su esposa dofia Evarista,tgqoibiggsne
alquilaron una habitacm

En la comunidad de Llapallapatds familias son masumerosashablamos de mas
de 50 familias que estanonstantemente en la comunidai) embargpen Pufiaca nos
encontramos con 12 familias que residén mayoria de lunes a viernedentro la
comundad Es decir, los fines de semdaanayoria de las familias saldrabajar y solo se
puede enaatrar aunasb familiasque estan constantemente en Puffagesarde todo ello,

no se me complicén la recoleccion de datos, porque medayan muchos losventos
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como: atrega de ayuda por parte del gobierno, a cargo del asambleista, reuniones
comunales, talleres de profesorases de lengua umguniones de profesorexctividades
deportivas en la escugjarabaps en la chaa y carpa.

La primera smana de mi estadia en la comunidad de Llapallapani pude observar la
entrega de ayudéiveres como: arroz, harina, aceite y una prenda de vestias
comunidades urus del sector Poopd. Esta ayuda se realiz6 a cargo del asahmuoledsta
Choque. En estevento pude visibilizar la cantidad de familias que viven en la comunidad
y los problemas que atafien a la comunidad, porque después de la entrega de ayuda
realizaron reunién comunal con todas las autoridades originarias para tratar diferentes temas
como, bs proyectos, problemas que atraviesa la comunidad, entre_ottpge me permitio
visibilizar a la comunidad con sus preocupaciones y proyecciones.

A parte de vivir con una familia, pude observar diferentes lugares como las estancias,
y terrenos dondeessiembran papa y quinua. Esta visita la realice con la familia del
corregidor, ellos fueron mi guia. También, a§ueh la carpa, porque de ahi sacamos
verduras para nuestra comida y pude observar que estos trabajos son prioritarios mas que
un taller de lagua, fueron espacios donde evidencie el porqué de sus percepciones
linguisticas del uru, quechua y castellano.

La semanale actividades en la comunidad de Llapallapani fue muy enriquecedora,
porque entendi que existen actividades en los que une a laidaohescuela y comunarios
en generaEn cuanto mi participaciden talleres para los maestros organizados por la FMA,
fue enriquecedor, yague me mostré la realidad de ¢t@munidad educativaporque
manifestaron el avance en cuanto la ensefianzailizacion de la lengua uru en las clases.

Fue un dia de trabajos y reflexiones en mejorar la ensefianza dentro y fuera del aula.

En ambas comunidades mi participacién en las actividades, ya sean familiares,
comunales y en la escuela fueron diarias, salidad®abitaciébn para observar lo que
acontecia en los diferentes ambitos, conversaba con los nifios, abuelos, padres de familia,

profesores y con los que se podia para entender la realidad de los urus y su vivencia.
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2.9REFLEXIONES SOBRE EL PROCESO DE INVESTIGACION

En ambas commidades muchos fueron snaprendizajescomo el acepar que la
realidad no es como imaginamosporquepor un lado, uno puede pensar que el pueblo uru
del sector Poop0 esta desapareciendo poco a poco por la falta de ingresoscesamaeni
el Lago les proveia, pero al entrar en contacto con las fanitiase da cuenta que estan
adaptandose a la realiddmiscando alternativas de sobrevivencia, como la artesania, caza
de lagartijas, trabajos temporales en albafijlenire otrag/ que las familiasalin estan
esperanzadam que el lago retornara, es por ello que siguen en las comunidades. Por otro
lado,pensamos que la dinamica de la comunidad esta en torno a la produccién de la quinua
y papa luki, pero nos damos cuenta e facbr del cambio climatico afectd, la falta de
lluvia y las heladas constantes hizo que las familias ya no siembren y mas bien salgan de la
comunidad en busca de trabajo, dejando a las mujeres e hijos en la comunidad.

Estas nuevas dinamicas en las comunislads exigieron realizajustes al instante
ya queantes de ia trabajo de campse hizoun perfil de investigacién donde planeamos
nuestros dias destadialos instrumentoa utilizar, aunque ese es un trabajaederitoriq
porqgueal momenb de llega a la comunidadas encontrarnos con otra dinAmica, por la cual
tuvimos queealizar ajustes en el momento.

Otro aprendizaje fue respetar los espacios de los comunarios sin alterarlos, ni
incomodarlos, sino estar atentos a ayudar en lo que se regaf#icipar en lo que vemos
gue se puede, sin excederrféar ejemplo, no molestar a las familias en horas del almuerzo,
o cuando estan realizando trabajos de construccién, sino buscar momentos claves como hora
de descanso, trabajo en la carpa y cuandm est la plaza tmidos conversando.

Perder el mieddue uno de mis mayores retos, a pesar de que soy una persona
sociableel temor de iniciar conversaciones o pedir momentos para las diferentes entrevistas
aun estuvo en mi, por lo que tuve que buscaategias y temas de conversacion para

comenzar las charlas y hacerme conocer.
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Consideraciones éticas

En cuanto a los aprendizajes del trabajo, es muy importante pifianeit@rizarse
con las familias de las comunidadedbre nuestrastadiay tener elaval de las autoridades
de las comunidades para que no sientan desconfiasiEaaval pude lograr en reuniones
donde la mayoria de los comunarios se hacen presentes y socializar sobre mi trabajo.

Otras congleraciones son: respetaipiarticipacion de aa uno en la investigacion,
ir a visitar a las casas para pragea una entrevista, no hacer uso exaesi® las camaras

o grabadoras, porgue sienten incomodidad.
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Capitulo 3: Fundamentacion Tedrica

Los fundamentos tedricos nagudarara realizar la invedgyacion. En estapartado
seestablecertos conceptogjue asiste a omprender el trabajo de estudiel estado de

arte delos trabajos que se hicieron en este ambito.

3.1.ESTADO DE ARTE

a) La recuperacion de la lengua ancestral de los yanacotesssde maestriade EIB (de

Omaira Anacond

Es un estudio realizado en egjmartamento del Cauca Colomigial 2006 Esta
investigacion desarrolla expectativas, opiniones y demandas acerca de la recuperacion de su
lengua ancestraél quechua. Por tanto, Omalirasco introducir el quechua que ya no se
hablaba en saomunidad ya que fue un desede su comunidacecuperar el quechua de
otra region.

Esta inveigacion se acerca mucho a nuegsbtudioporquelos comunarios urus
estan en el proceso de recuperaemgua uru, cuya lengua ya no se habla en la comunidad,
por lo que se opta por reintroducinariantede los uruchipayas. Aunqueajuestro trabajo
pretende llegar mas all4 porque tratamos de comprender las acciones queeatzzstdo
enla ComunidadUru del Lago Poopdes decir ya no sonsélo demandasomo de los
yanaconassino ya es la ejecucion.

La investigacion de Omaifae muy particular, porque su comunidad la envio a la
maestriatanto para realizar el estudle postgradpcomo paraprendela lengua quechua.
Porquese pretendia que ellal retorng ensefie el guechua a la comunigasi dejen de ser
un pueblo sin lengua que les identifiqgue. Esta situacion se asemeja mestetrabajo,
porque de igual maneran la comunidadiru se pre¢nde recuperar la lengua ancestral
adoptado una variante de otra regidds un trabajo que pretende ver las implicancias de

recuperar una lengua, lamtivaciones, acciones y opiniones que les llevaron a realizar esta
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adopcion. Entonceson pueblos quees asemej an muc haejaedesssu pedi

yanaconasinl enguao y fAdejar. de ser urus sin | engu

b) Exclusion y subalternidadle los urus del Lago Poop®iscriminacion en la rela@n

mayorias y minorias étnicagtextode Lara, de la Barray Coc&011)

Este trabajodesarrollala exclusion y subalternidagolitica que sufrieron y que
sufren los hermanos urakel Lago Poopé por parte de los grupos aimaras y quechuas.
consecuencia de que los urus son mingriax el hecho deerpescadres y cazaores son
limitados en accesoteerras, delimitandolos solo a espacios lacustres.

Elhechodeautd e nomi nar se como fAgente del aguao
deargumento para los aimaras y quechuas (grupospagtoriles) de que $ourus tienen
quevivir eny del lago y no asi en tierra.démasa medida que el lago se va secando estos
grupos agrepastoriles se van apropiando y al mismo tiempo van despojando a lakurus
sus tierras

Esta situaciorde exclusion y discriminaciéas mostrada a travée la historia
Primero,por parte ddos grupos indigenas aimargyechuagor tener una cultura diferente,
quienesson agrepastoriles mientras que los uruson pescadores. Segundo, en la
actualidad hay poca atencidhacia los urus sus necesidadesdenmandaspor parte del
Estado Por tanto, en este trabaje muestrda dinamica interna deste pueblo ury su
organizacién, ademas dis relaciones wivenciascon su entorngy con el EstadoSin
embargo, el proceso de adam linglistica es recientafn mascon la desaparicion del
lago tratar de ver sus adaptaciones a un entorno hperto quesera la particularidad de

la investigacion que gealiza

c) Situacién sociolingiiisticay propuesta deecuperaciony desarrollode la lengua uru

del LagoPoopé

Es un estudio adizado el 2015 cargo del Ministerio de Educacidaste tabajo

constituye basicameng&t informe de un diagnostigmciolinglisticaealizado en el pueblo
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uru sector Poopden las comunidades de Pufaca Tinta Maria, de Villafieqde y
Llapallapani con todas sus caracteristicas, geografsmasodemograficas, descripcion
social, historica linglistica

Este trabajonuesta la sitiacion de las lenguas castellagaechua, aimara y uru en
la relacion interpersonal, familiar y comumitia. Es decir, la descripcion de las
transmisiones intergeneracionales de las lenguas y la ensefianza de las mismas en la
comunidad, familia y escuel8ehallé que la lengua del puebiou del sector Poopo fue el
chholo,pero que esta lengua, en la adtlaad, solo es recordada por los comunarios, nadie
habla. También se demostr6 que el quechua es la lengua materna de los comunarios, hay la
transmision intergeneracional de esta lengua y que es tadadan los ambitos publicos
comoprivados. En cuanto aimara se evidenci@ue fue la lengua materna de &mielos,
pero que con el paso del tiempo ya ntagensmitié a las nuevas generaciones, sino fue el
guechua que se vitalizg ¢l castellano es Isegunda lengua de los jovenes y nifios que
aprendenal ingresar a la escuel&inalmente, nos muestra una propuesta para la
recuperaciéon de la lengua uru y sus demandas para la misma en los comymaji@sse
demostro el interés y deseo por recuperar la lenguahipaya a través de los profesores
uru hablantes

Entonces, a pesar de que estos trabajos en general nos brindan informaciones
importantes y relevantes, cabe acla@eestos mismos se realizaron en tiemgistintosa
la que nos enfrentamos en la actualidad, estamos hablando de un camhiinémieca
estructural, laboral y especialmente en lo so€laspuésde un cambio climatico con la
pérdida del Lago Poopé&e alteré6 muchagracticasculturales y econémicas en las que se
desarrollaban en estas comunidades, por tdatobién se alterala dinamica de
percepcionesaprendizaje y sobretodo en cuantor@taiperacidulelalengua urugs decir,
antes de los cambios climaticos los comunarios urus pescaban y se sustentaban con esa
practica, al mismo tiempo sembraban quinua, pero con la veeidaséquia dejaron de

realizar esds practicas y tienen que recurrir a otros trabajos como artesania y albaiiileria.
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Por lo que los jovenes ya no estan aprendiendo a pescar y estan dejando al olvido la
cosmovisiondel ser gente del agua. Y en cuanto akagizaje del uru, antes de estos
cambios, era para reforzar su identidad como uru, pero en la actualplati@slial para

su identidad yara sus demandas territoriales, politie@®nomicas y sociales.
3.2.CONTACTO DE LENGUAS

Las lenguas entrannecontacto cuando éstas coexisten en una misma ecosfera
territorial y linglistica (Garcial999). En ese sentido, en Bolivia teniendo una diversidad
linglistica esnevitableel contacto y convivencia entre diferentes culturas. Este fendGmeno
se da por laecesidad comunativa de los usuarios durante difersnetividadesomo:la
economia,a escuelagl mercado, otras situaciones y ambitos. Si bien estos contactos
lingUisticos se mueven en un espacio de convivencia, también puedea dagés de
instituciones comda escuela, mads de comunicacion, la iglesika literatura, entre otros
(Areiza, Cisneros, & Tabares, 200De modo quéas comunidades rurales no&sfuera
de la relacion con esas instituciones y medi®scomunicaciénya que estan presentes,
como el caso del puebldru del Lago Poopdonde hay escuas, iglesias, radios, televigsr
ente otrc.

Moreno menciongue el contacto de lenguas no es inocente, porque estos contactos
dan lugar a fenbmenos qafectan tanto a la&ahgua como a la socied@doreno, 1998)Al
inicio del contacto cada uno de los grupos tdetanantener su lengua y culty@ro, por
las nuevas condiciones sociales, econdémicas, culturales los usiemeosla necesidad de
acomodarsea la nueva realidad, de manera que estos grupos entran en el proceso de
adaptacion déormapaulatina(Areiza et ak004). Es decir, durante el contacto, las lenguas
compiten por ganar un espacio de uso funcionalidaden varios ambitos, esto no quiere
decir que habrd una relacion simétrica de las lasgsino mas bien tendra lugar la
subordinacionja dominacién @nclusola absorcion deuna lengua por la otra. Es muy

probable que una lengua tenga dominio sobre oaisiliegar agenera un conflicto entre
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esas lenguagAreiza et al 2004, pag. 119n el caso de Boliviguya lengua hegeménica
es el castellanfrente a las lenguas indigeng®r lo que acapara muchos espacios en su
funcidon A medida que pasa el tiemm@b castellancse estahaciendo mas fuerte, ya
debilitando los espacios de uso de las otras lenguasng efecto de ellse ve también la
rupturaen la transmision intergeneraciord® las lenguas indigenaga que las nuevas
generaciones aprendendgaiererel castellano como lengua materna

Sin embargo, no solo pasa entre las lenguas indigenas con el castellano, sino que
también pasa entre las lenguas indigelasaso del pueblo Uru del Lago Poaepresenta
claramenteesta situacionpuesto queal coexistir con la lenguasaimara yquechuai
sabiendo que estBsguasonmayoritariasopacaron y dommaron a la lengua chholo hasta
el punto de absorberla y finalmente tomar su lugar. Por tanto, no es una retaczéntal
ni estan, las lenguas eontacto, en la misma situacion de uso.

Para Boyer (1991) todo contacto linguistico condal@®nflicto entre lenguas. Este
hecho segun Areiza et al (2004),su vez se materializa en subordinacion no solo de las
lenguas sino tambiénen las relacipes asimétrica entre los usuariosde las diferentes
lenguas Enel puebloUru del Lago Poop6 se hace evidenstaerelacion de sometimiento
y subordinaciéren la relacién con los comunarios aledafios aimaras y quechinidss

urus porque los aimaras y quecscontindanexcluyendo y discriminando a los urus

3.2.1. Conflicto lingiistico

La existencia deal diversidad linguistica en un pais, incluso en una regién, genera
el conflicto entre los hablantes de diferentes comunidages ejemplo, ladiferencia
linguisticay cultural entre los aimaras Yos urus dio inicio a conflictossocides y
territoriales, por lo que lo largo de ldistorialos aimaras discriminaron y excluyeron a los
urus.Este fenomenemana del contexto socio historico, que a lo largjatigdmpo se fue
reconfigurando las normas que regulan la interaccion social y el funcionamiento de las

lenguas en contactL6pez L. E., 2006) En este cambio social y linguistiexisten
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desigualdades entre las lenguas que igeny por lo que trae como efecto la imposicion de
una lengua sobre otr&s decirtomando el ejemplo de los pueblos urus y aimaiasso

de ambas lenguas con el mismo nomise fueron reestructurando en su uso y
funcionamienteen diferentes dominios @mbitos.En el caso de la lengua aimaeatafue
expandiendsu uso, en el ambito familiar, comunal; mientras que el uru se fue limitando
s6lo al nicho familiar y a lo largo del tiempo incluso este dominio también loefjaimaara,
despojando al uru hi@sdesplazarlo.

En las regiones bilingties o multilingtes las lenguas luchan para ganar espacios de
uso. De manera que, la lengua agregpaisa a desempefiar funciones de prestigio y cada
vez mas va ganando espacios en ambitos como comercio, escuelaionsstitanto
gubernamentalesomo no gubernamentales (Areiza et al, 2004). Entot@esfuacion
social actual estdejando que este fendbmeno tome cumwgue como es el casle la
Comunidad Uru del Lago Pooplas lenguas agresoraguechua y aimardueron las que
dominaron los espacipsle funciondidad y uso dentro la comunidag por ende se
convittieron en lenguas de prestigio.

En la actualidadel castellano estd comenzando a tomar lugar en varios &mbitos de
la comunidad, esto porque traspdisinteras a través de medios tecnolégicos como radio,
televisor, celular, entre otros. De esta manera, el castellano comienza a ganar usuarios y
espacios subyugando a las lenguas indigdreesta el punto de llegar al dominio familiar.

Es decir, a travéde k escuela, radio, teléfono celulantre otros, el castellano toma

prestigio y poco a poco se esta convirtiendo en la lengua vehicular.

3.2.2.Colonizaciény asimilacién linglistica

SegunCalve¢ | col oni ali smo constituwpdeddblen c ampc
expansionexclusion de una lengua (la lengua dominada) de las esferas del poder, exclusion
de los hablantes de esa lengud981, pag. 62) De manera,se va generando el

establecimiento de una lenghagemonica que su funcion es el vehicular, ocupando la
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mayoria de los espaciosdominios Por lo que los éblantes de la lengua dominadavea
reprimidosa usar su lengua solo en algunoar lo general eambitos familiares.

Cuando hablamos de colonizé&a no Unicamente nos referimos a la colonizacion
por los espafioles externassino también entre las culturas de la nasmegion, como la
conquistaincaica, quen f ue con di stintas fases: una vel
establecieron pocos asentantenincas de avanzada, y luego un paulatino asentamiento y
or gani z ac (Mednackllp 2080| pag 281)

En ese sentido, la Comunidadulitel Lago Poopd, caracterizaclamo minoria a
comparacion de los aimaras yeghuas, sufrieron colonizaciones internas. Es decir, antes
de la colonizacion espariola tanto los aimaras como los quechuas impusieron su lengua y su
cultura sobre los urus, sometiéndolos a que aprendan su lengua, discriminandolos por ser
recolectores, deamminandolos como seres inferiores a los humanbsigamdolos a trabajos
forzosos(Wachtel, 2001)

Los Incas con el propdsito de expansion, fueron colonizando a muchas culturas, los
urus no fueron excepciorsegun Medinacell(2010) los urus del Lago Poopd fueron
rodeados por grupos de otras cultwwaso Casayas ydBas, aunque resistieron al ingreso
de los incas, no pudieron con comunidades asentadas a sus alredeslasggie los uns
fueron sometidos y oprimidos por sus comunidades vecinas aledafias quechuas.

De modo que, fimuchos pobladores de una <co
de transmitir sus lenguas, porque se sienten discriminados y optan por migrar a otros
territoriospara mejorar su estatus sooial ( F1 or e s, 2011:15) . La Com
Poopo tuvo que dejar su lengua para evitar tal discriminacion. Es asi que el desplazamiento
y la extincion de una lengua subyugada por otra, se da porque los hablantes dsgain de u
en tanto elidioma contrapuesto, la lengugesora, pasa a ser privilegiaslacialmente
llegando a ser dominante dentro la comunidzagez L. E., 2006)

Todo proceso de colonizacion lleva consigo una imposicion y tamimen

asimilaci-n tanto de | a | engua como de | a c
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de la lengua hegemonica se ve muchas veces favorecido por politicas linguisticas
promovidas por el estado en su afan de fortalecer sus institucidwregza, Cisneros, &
Tabares, 2004, pag. 124n ese sentido, las escuelas y las iglesascolonizand@ las
comunidadesndigenas imponiendo una lengua hegemaonica. Por ende los usuarios de las
lenguas indigenas se mimetizpor lo que abandonasu lengua yasemeja a la que tiene
funcionalidad en esos ambitos.

Ademas,toda colonizacion comienza con el despojo territorial, en caso de no
restituir el territorio se perdera o muni dad, cul tur a, pos que
derechos territoriales como fundamento de dos principios basicos; el derecho de
supervivencia e identidad YToledo, 2aD& padg.d2ip d e
Entonces, no es solo el territorio como metiosubsistencia, sino que forma parte de lo
gue es un grupo culturphra su futura reproduccion en ella

La asimilacion linguistica y cultural es elopeso que viven los pueblos por las

presiones externas o por contacto con otra cultura (que es mamdtayipor lo que tienen

gue empezar a realizar practicas culturales, distintas a la suya, para adaptarse a esta nueva

cultura(Flores, 2011)Como es el caso del pueblo Uru del Lago Poopé, porque al pasar los
afos estpueblofue asimilando algunas costbres de los aimaras corfiestas patronales
incluso la vestimenta y la lengua

Pero estasimilacionno solo se da por las presiones de otros grupos étnicos, sino

también por causas naturales como cambios ecoldgicos, climaticos. Es decir, a consecuencia

de las sequias, terremotos, contaminaciones, entre logagueblos son obligadoa

desplazarse y muchas veces esa migracion forzosa supone otras asimilaciones linguisticas y

culturalesdeotro lugar.

La opcion de la migracion no es algo nuevo paraolageion de Kiribati. En la
década de losuarentala isla Banaba del archipiélago kiribatiano qudazzmala

por la mineria déosfato y la gran mayoria de la poblacion se trasladoé a la isla de
Rib i en Fiyi. [ é] Par a mu c dnoesto ipduceltodoro s vy
el clima es una realidg€ouldrey & Hersan, 2008, pag. 51)
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Tal como la anterior cita nos muestehcambio climatico obliga a una migracion,
es una realidad que con ella trae consigo cambios aleis,icomo asimilaciones linguisticas

y culturalespor este hecho.
3.3.LENGUA E IDENTIDAD

La identidad en la dimensi&ocial no tiene otra funcidégue la de producir una
diferencia interna de su entorno, es decir la identidad trata de distinguir lo gedpiajeno
y de esa manera tener el dominio y confianzatrd de su sistema y comunid@grez,
2008) Esto hace referencia a que la identidad colectiva opera como fuente de identificacion
en sugatronesulturales que representa. El amparo a la identidad de una comunidad es
porquet aparte de diferenciarses una lucha para hacer frente a relaciones asimétricas
provocadas por los contas de diferentes culturas

Segun Appel y Muysken (19965 distincién de una eiz a otra es a través de la
lengua, aunque no hayiterios fijjos. En ese sentidda lengua juega un papel muy
importante para tal identidad. Del mismo modo, para Afi22&0)existe esta relacion de
lengua eidentidad Las lenguas indigenas se relacionan con su historia, donde la lengua
resulta urmarcador simbdélico de identidad y mediante la cual el individuo puede sentirse
miembro de un grupo.

Sin embargo, Manuel Castells afiade a la relacion de identidad y lerauesti@n
de resistencia, generada por los usuarios que se encuentran en condiciones de minorizacion,
por | o que fAconstruyen trincheras de resi st
diferentes u opuestos a los que impregnan las institucionessde i e d dCGhsteflse | 0
1997, pag. 29Es decir, es una resistencia colectigatra la opresion y exclusiddientras
que las instituciones refuerzan las fronteras con la identidad, estas comunidades y usuarios
buscandiferenciarsepara ya no ser excluidos, sino ser tratados como a los dEstiés.

intentos de diferenciacion se rigen un una lengua propia que les identifica y con mas razon
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para una comunidad minorizada, para su resistencia es indispensable el rassfcéingu

comoetnogénesis

3.3.1. Identidad sinlengua

En la actualidad muchas comunidades indigenas perdieron su lesgasingilaron
a otracomo es etasodel pueblo Uru del Lago Poopd, ya que perditeeguadenominada
comochholoy asimiléla lengwa quechuaEntonces, hablamos de un puebin lenguajue
les identifique sin embargolos comunarios urus de este sector se-algotifican como
urus aungque ya no posean la lengua de sus ancestros. A este hecho nos surgen cuestiones
como ¢uno puede caderarsepereneciente a un grupo indigena aungoehableuna
lenguaque le identifiqu@ Durante las intensas conversaciones con Luis Enrique Lépez en
la maestria 2017, septiempsea | e a fl ot e afirmaciones como 0
para hablat engua i nd2gena y uno no tiene que habl
Es decir, un comunario uru no tiene que hablar la lengua uru para ser uru, con el hecho de
identificarse y sentir que es uru es suficiente.

Gonzales (2012) plantea queasumima que la lengua, la cultura y la identidad
estanestrechamenteelacionadas ¢qué cambios sufren estas comunidades al perder su
lengua en sus practicas cultur&lésesb, Moreno (1998) nos dice qaiste una relacion
entre la identidad y la lengua, aunswéiando se trata de una identidad étnica, pero no es el
Unico parén que las diferencia de otros grupos étnio@s que existen otros rasgos
culturales, como la vestimenta, musica e incluso el territorio en el que habitan.

Entoncesquela lenguano sienpre supone ldiferencia de uigrupo a otro, porque
a pesar de hablar una misma lengua pueden identificarse como diferentes uno del otro. Tal
como ha estado pasando con el sector Poop0, los comunarios urus siempre se han
identificadocomo uruse incluso losiguen hacienda pesar de haber perdido su lengua
ancestral. El tema de recuperar la lengua es para reforzar su identidad y fortalecer sus

demandas como comunidagkgun los comunarios urtero, ¢ por qué necesitamos una
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lengua para fortalecer a la idetad? Fishman en Gonzalg)12)afirma que el uso de un
idioma en particular no representa el inico marcador simbdélico de la identidad, pero en caso
gueexistauna necesidad para constituir una frontera entre ditesggmntipos, ahi si la lengua
entraria a cumplir la funcion delimitadora, y convirtiéndose en una marca de difePemcia.
lo que los urus necesitarian la lengua para diferenciarse de sus vecinos aimaraas guechu
para igualar a los ur@hipayas.

Un grupoétnico es una organizacion sociocultuyaéretroalimenta selectivaente
sus patrones culturalesana fortalecer su identidad.alidentidad ylos patrones socio
culturales estamasados en su historia, lengualturay su territorio. Aunque, Garcia
Candini (1989) nos dice que no hay una verdadera y Unica identidad, porque todas son
hibridas por etontactoentre diferentes culturas, cabe aclarar que taidabion no es del
todo completasino hablariamos de una hogeneizacion total.

La razdn yel estierzo de revitalizala lengua indigenaonjustamente para evitar
tal homogeneizacién para luchar por las demandas que piden como pueblo en pos de la

etnogénesidp que por los hechos de la vida se les fue arrebatado y minorizado.

3.3.2. Orgullolinguistico

El orgullo linguistico proviene de un afecto positivo a la lengua. Selgbes Farfan
(2011) los hablantespueden ver a su lengusomo importante para su comunidad e
identidad; por tanto, deciden promoverla y usdlaorgullo también genera unealtad
linglistica porque siguen mantenienkdotransmision intergeneracional lddengua.

Murillo (1994) afirma que las personas sienten orgullo por su lengua pidne e
conscientes de que es unigajue es parte de su vida, identidad y cultura. Eetwe
plasmado en urestimonio de un adultd me si ent o orgul l oso como
implica que sea una persona inculta o atrasada. Nadie habla mejor que nadie, simplemente

uno hablacomoh a b (Marilo, 1994, p&. 130) En ese sentido, el orgullo linguistico esta
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orientado a la forma de expresion de los usuarios, seria la lengua del afecto y de la
comunidad, porgue la lengua ayudara a construir la identidadnez, 2004)

Aunque en este caso podemos hablar de un orgullo que conpiemgie podrian
sacarmasbeneficiospara la comunidadl promoverlo y reaprender el uru. Para que el
orgullo como sentimiento afloréendria que ser la lengua materna de los urus del Lago

Poopo
3.3.3.Conciencialinguistica

Para Garcig1999) la conciencia linglistica es entendida como el conjunto de
creencias y actitudes linglisticas que refuerzan el respaldo de los hablantea de
comunidad. Asi mismayufioz (2010) remite a estructuras mentales, de las cuales los
hablantes son portadores, tienen valoraciones linglisticas, que por un lado las positivas
puedenforjar a la lealtad linguistica, pero por otro lado, las negativas pueden llegar a
promover su desapeiony el desuso de la mism@gjandolasin funcion En tal sentido, la
conciencia hacia una lengua es el reconocimienteguadgor los hablantes, ellos son
los protagonistas de la mantenctid desplazamiento linguistico.

Entonces, los individuo®fjan actitudes, del tipo que sea, porque tienen conciencia
de loshechos linglisticos y sociolinglisticos que les conciernen o les afiectamierdo al
tiempo y contextgMoreno, 1998)En este caso, los comunarios de la Goialad Uru del
Lago Poop6 estan conscientes do® hechos sociolinglisticos que essaicediendo en
dicha comunidad, es decir, los comunarios saben que a su comunidad le conviene unos usos
lingUisticos que otros, que algps USOS Son Propios y otros no.

En palabras de Morenellostienen la posibilidad de elegir lo que consideran mas
adecuado a las circunstancias o a sus inter@deseno, 1998) En todo caso, estan
conscientes de que el uru les traera mas beneficios y psttala comunida@partede que
también estanconscientes de que es su derecho y estan respaldados por normativas

nacionales e internacionalpara mantener su lengua, cultura, comunidad.
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3.4.LENGUA Y TERRITORIO

A pesar de ser Bolivia un pais diversoncmuchos pueblos indigenas, segun
Degregori 1998 hay una injusticia en la distribucién de tierra y territorio, que da pie a
cotidianos conflictos entre pueblos indigenas. Estadbn no esta al margen del Pueblo
Uru del Lago Poopo, porque segdaman (2005)desde tiempos remotdes urus fueron
los primeros y principales habitantes de toda la meseta andina, desarrollando estrategias
especificas en relacion de la caza, pesca y recoleccion de alimentos proveiedates
aguas. Sin embargo, a lo largo de la historia éste pueblo sufri@zispnto territorial,
limitado solo a los espacios lacustres. De tal manera, los urus son considerados como
protagonistasle una larga y dura lucha portsuritorio.

Las idendades étnicasstanasociadas al territorio y es ¢actor principal para la
continuidad de conocimientos y saberes de dicha comumpdagiie existe una relacion
estrecha entre | engua, act i vicahaithiergosaedos ct i v a
pueblos indigenas sobre biodiversidad [que] se han generado en interaccion con sus
territorios y estan compuestos por el conjunto de usos, costumbres e informaciones sobre
los organismos vivientes y los complejos ecosistemas®n lgque viven. o (To
2007:134) Nos da a entender que el territorio no es tan so6lo un suelo para habitarla, sino
MAas bien es un ser Mas que pertenece a suayktonocimiento colectivo.

Por tanto, estamos seguros deffjliea t enenci a de | a toierra vy
sonfundamentalepara garantizar la seguridad, identidad y desarrollo del ser humano como
i ndividuo vy c (Degoegoci,d998, pag.i9%i undpaethl® no tiene territorio
no servird de mucho todos los esfusrdesarrollados para la recuperacion lingiistica.

En la ConstituciénPolitica del EstadoCapitulo Noveno de Tierra y Territorio,

Articulo 394 existe un mandato sobre la proteccién de terriiad@wando que:

lll. El Estado reconoce, protege y garant&z@ropiedad comunitaria o colectiva,

que comprende el territorio indigena originario campesino, las comunidades

i nterculturales originarias y de | as c¢comu
podran ser tituladas reconociendo la complementariedad ené@hds colectivos e
individualesrespetando la unidad territorial con identidad. (CPE 2010:150)
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A pesar de la existencia de normas legales, comprendidas para la proteccion y la
garantia deferritorio, en este casparael PuebloUru del Lago Poop0 es arey de vitrina
porque no se daumplimiento de ellagror ello, el 2013 se realiz6 una marcha historica de
los Urus del Lago Poop6 de Oruro a La Pazlapatefensa el derecho a un territorio que
les permitiera subsistir.dte pedidpen la actualidadse hace aun mas trascendental después
de la desaparicion del Lago PooE&gun publicacion reciente del periddico la Patria de
Oruro, el Lago Poopo esta completamente seco desde elE20&a§o dependia del aporte
del rio Desaguaderq ya desde hace kaste tiempo que no entagua con el mismo cauce
mas laevaporaciorguesufriael lago, la falta de lluvia y la contaminacion minera fueron
causas de estiesaparicidriLa Patria, 2015)

Para efectos de explicaci@n estecasq con el PuebldJru del Lago Poopdcabe
mencionar que para ellos su territorio siempre estuvo ligade lcustre. Sin embargo,
con la pérdida del Lago PoopbPueblo Uruse encuentra deobijadg es por ello que es

inminente la lucha por el acaes un territorio y adaptacion a él, para garantizar la

permanenciade sucultumad e m8s, AEIl despl azamiento humano
se da y se dio en todas |l as culturas y mome
pag. 60)

Ecologia del leguaje

La ecologia del lenguaje busca comprender a la lengua en su dimension holistica e
integral, es decir, comprender a la lengua pero no sélo desde lo lingtistico, sino también
desde losocial politico, econémico y sobre todo dedds hablantef_6pez 2006). Esto
porque las lenguas son consideradas como organisneogesvivos, que no se puede
desprender y fragmentar de los factores sociales que suscitan en la conyedaalin
de los hablanteya que sin ellos no hay lengua.

Asimismo, Arruetamnenci ona que | a ecol og?2a del l eng

relaciones déaslenguas con su medio, sucontextosdtio st - ri co Yy su propi
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(2006, pag. 48)por lo que se encarga de estudiar a la lemmguasu entorno, estamos
hablando de que las lenguas no estan sueltas, sino viene con toda sus implicancias
econdmicas, politicas, sociales y territorialesacuerdo al tiempo y contexto en el que se
encuentrarsus usuarios.

Las lenguagstan en una estigarelacidoncon su contexto gu@or un lado permiten
su mantenimiento y uso en damunidady por otro lado el desplazamiento. Eecil, la
lengua tiene su habitah su contexto, pero cuando llega a irrumpirse también la lengua su
uso yfuncion comienzaa debilitarse(Lopez, 200h Este nuevo enfoque de estudio de
ecologia de las lenguas nos permite compreeldiema linguisticale forma holistica con
todas sud@mplicaciones sociales.

Entonces, esta perspectiva no solo se encarga de estudiar alas ksg contexto
con factorewinculadosa su supervivencia, sino también a acciones desarrolladas para la
diversidad linguistica. Este nuevo escenario es una visidbn panoramica que al momento de
hablar sobre politicas y planificaciones linglisticas ne dedbar fuera la ecologia de las

lenguas, ya que nos permite comprender tanto a la comunidad como a los hablantes
3.5.POLITICA Y PLANIFICACION LIN GUISTICA

Las politicas linguisticas entendidas como decisiones dirigidas al uso y funcién de
las lenguas somactividades qué generalmate- son desarrolladas por losstados o el
gobierno de un determinado pais, con el fin de reglamentar y oficisligdenguagn su
territorio. A esto se afiade las acciones que llegarian a ser las planificaciones linguisticas,
cuyas acciones son desplegadas para regular las decisiones y promoverlas por diferentes
medios como la radidelevision y a traveésadlas instituciones educativéBicento, 2000).

Si los gobernantes del pais o los lideres comunales toman decisione®raspe
lenguasedas decisiones sgra una politica y planificacion linguistdd.Todos | os Est a
ya sea en su inicio o posteriormente y ya sea explicita o implicitamente, han tenido que

pensar yomardecisiones sobre la organizacion linglisticade comuni caci - n p¥%b
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hecho que se har§ posi bl e mBatardasB.&., 1996, esc ol
pag. 343) Estas decisiones linglisticas dan paso a la politica y planificacion de la o las
lenguasexistentes en un Estado, por ejemplo, en el caso Suiza o Candidparede una
sola lengua ofi@il, sinoreconocea a diversas lengugBastardas B. A., 1996)

Dentro deEstados que reconocen a varias lenguas aditiales cabe distinguir en
dos modelos basados gmincipio de territorialidad y en principio de personalidad
(Bastardas B. A., 1996)EI primer principio esta sujeto al territorio, mientras que en el
segundo es al individuo. Esadile si un ciudadano esta en un territorio donde la lengua es
diferente a la suyadene que sujetarse a ella, pero por el principio de personalidad puede
hacer uso de su propia lengua con una libre eleccion linguistica.

En el caso de Bolivia, desde queoEMorales subi6 a la presidencia, que se
reivindica como indigena, en el marcolaéescolonizacion se plantea dentro la educacién
con magnfasisel uso de las lenguas indigenas en la ensefareadizaj€Lopez L. E.,
2006) En Bolivia las 36 lenguas indigenas oficializadasis el castellanaestan en la
educacién obligatoria con la modalidad y principio de territorialidad. Sin embargo,
Afsabemos por experiencia que ensefYaraslas | en
de lenguas indigenas, crear diccionariagamaticas [...] no garantizajue las lenguas y
amenazadas sigan viviendo: es una condici - -n
(Castillo, 2003, pag. 79)

Entonces,las politicaslinguisticasson el querer, el deseo de una lengua, por
ejemplo, un padre de familia puede decidir que en su cassesbédblaina lengua indigena
y afuerahablaren castellano, esa decisién del padre de familia es una politica linguistica
familiar. En tanto, la planificaciéasla puesta en practica, pordoe el padre y el resto de
la familia tendrianque actuar y acatar la decisién. La planificacion linguistica es una
intervencion en la lengua, ya que se intenta influir en el futuroeisoalengu&Christian,

1992)
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3.5.1.Planificacién de status

ACon este t®r mino se hace referwastatasi a a | o
atribui do € hrigtianal99R, edaggA4HES decir, el uso de las lenguas y el
desempeiio de sus funciones oficiales y publiebéin de esta planificacion es elevar la
importancia de una lengua a través de legislaciones nacionales, regionales, enta otros.
el caso demacobnesmultilingiies donde se tratan de mostrar la diversidad linglistea
oficializan todas las lenguas, esta es la situacion de Singapur, la cual promueve a sus lenguas
en medios de comunicacion, y a través de la educacion.

En Bolivia, el hecho de reconer a las lenguas indigenas como oficiales fue
justamente para hacerlas subir de status y de incursionar en la edusa@da implicancia
de reconocimiento social, a nivel estatal y pub{@ichra, 2005)Aunque, en laealidadel
status de lakenguasndigenas aun no skaen la practica del todo, a pesar de estar en teoria
En este contexto el valor y posicidbn que se les da a las lenguas indigenas a través de
normativas son muy importantes, porgue traspaso las fasndet uso y funcién familiar
es decir ampliacién de dominigstambién permitié6 seguir trabajando en la creacién de

materiales educativos en estas lenguas.

3.5.2.Planificacién de corpus

El hecho de establecer normas escritas para las lenguas, lascimoesicde
materialepedagdgicoga son planificaciones de Corpi®&chra, 2005)Es decir, acompafa
a la planificacion de status con las normativizaciones datiagrafias. La eleccion de una
variedad, gramatizarla denotatiajar en la planificacién de corpus.

i Frgison (1968) propone tres tipos basicos para la planificacion de corpus:
nor mati vizaci-n de | a ort ogr(@hfistiaam, 199 @ayer ni z a
246). Encuanto al primero, son todas las actividades que bumseporar y perfeccionar la
ortografia de una lenguacon la creacion de alfabetos para luego alfabetizar. La
modernizacion hace referencilaecesidad de ampliacion a los requerimientos del mundo

moderno, por ejemplampliar el va@abulario con terminologias aslauevas tecnologias,
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entre otras. Finalmente, la estandarizacion es el trabajoesmolos elenentos especificos
de una lenguaomo la pronunciacion, léxicos acentuacigurgstamos lingigticos

En conclusion, en toda planificacifes decisiones son conscientes e implica una
intervencion desde las necesidades, para luego ejecutarla. Sin emi@ygotras
planificaciones donde los usuarios no intervienen en consulta prég@syonessino solo
la ejecutanPor ejemplo, las instituciones gubernamentdles pesar de tener normativas
recona@enel uso de las lenguas indigenpsro también contindan usando el castellano de

manera predominanteel resto de la sociedad sigue esas dispossi.

3.5.3 Planificacion desde abajo

Los encargados de la politica y planificacién linglistica histéricamente fueron los
ministerios deeducacionel Estado, entre otros 6rganos especializados en este tema. Pero,
no siempre tuvo éxito, justamente porgoehubo una participacién activa de la comunidad
y usuarios en cuanto a la decisién linguistica. Este tipo de planificacion esdcooamo
de arriba hacia abajo.

Sin embargo, segun Lopez (2006) desde el avance del movimiento y demandas
indigenas se ingrte ésteentendimiento de planificacion linglistica de arriba hacia abajo a
una nueva légica de abajo hacia arriba. Es decir, los primeros involucrados son los
comunariogdesdda comunidad, quienes deciden sobre el futuro de las lenguas. Ademas,
esta panificacion linguistica que arranca desde abajo es un proceso de etnogénesis de una
cultura subyugada y amenazg@#ores & Cérdova, 2012Este proceso se da dedds
consultas previas a los usuarios de la lengua, por tat ezdesde las bases.

Cooper también apoya a este tipo de planificacion desde abajo, menciona que puede
iniciarse en cualquier nivel social, no siempre tiene que ser desde el Estado. Sin embargo,
si la lengua en planificacion no cumple una funcion ddatommunidad, es poco probable
que dé resultados, en caso de no tener una funcionalidad solo sera una mera planificacion

simbdlica(Cooper, 1997)A pesar de tener una decisidamrecuperar, revitalizar o naner
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la lenguay las condicionedel contextoqueno favorecen, por lo que se llega a obtener un
proceso simbodlicono deja de ser una planificacion de abajo hacia arpbeque los
comunariosasi lo quieren.

La planificacion lingiistica no sélo apoya al mantenimiento, sino también al cambio
linglistico, social, ya que promueve las nuevas funciones a las lenguas o variedades en
cuestion lpid., 1997). Este cambio, segun este mismo autor, rara vez se realiza para resolver
problemas, en este caso se trata de un trabajo colectivo desde la comuradéa par
recuperacion de su identidad y cultura amenazada.

En este proceso de reconstruccida lengua ya no soélo tiene la funcién
comunicativa, sino también cumple un simbolo de identificacion, de unidad politica, de
pertenencia a una nacion, porque reabmenmo pueblos indigenas oprimidos necesitamos
la diferencia y también la pertenen@anipiniktikinya & Houghton, s/a)En ese sentido,
la planificacion linglistica desde abajo responde a otras demgadasan sociales,

politicas, econdmicas e incluso territoriatpge la comunidad necesita.
3.6.RECUPERACION LINGUISTICA

La recuperacion de la lengua esté ligada a la prevencién déneid@x linguistica,
cultural porguees un patrén de identificacion como pueblo, grupweéfcomo comunidad
0 como nacién. Proceso en el que se involucran los mismos usuarios o hablantes, con el
apoyo de linguistas, politicos, activistas entre dfft@eres yCordova2011)

Existen muchas metodologias de recuperacion linguistica, entrestiados nidos
de lengua de los maoried aprendizaje de uno a uno en Califorfganmersion linguistica
en el caso de los mapuchEkcaso de los niddeguisticosseda inicio con los maories de
Nueva Zelanda denominada come Kohanga (nidos linguiisticos). Este es un programa

de inmersion linglistica y cultural maori para nifios preescolares.

Los nidos linglisticos son considerados como los modelos edkicacibnmas
exitosos en el mundo y se toma como ejemplanechos lugares en los que se
fomenta la revitalizacion de la lengua. El éxito de estos programas se debe a que se
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ha buscado promover la lengua desde la infancia protegiendo la cultura maori.
(Marti, 2013, pag. 90)

La intencion de un nidiinglisticoes cear y propiciar uspacio un ambiente cas
familiar, donde los nifiode uro a seis afiosscucheinablar solo la lengua originaria de los
abuelosgue ainmantienen la lengug que estdn como maestros en estos nita#)so
participan maestsy(as) colaboadoresque juntamente con los nifipgan grendiendo la
lengua y cultura maori.
El aprendizaje de uno a uno es wucacionpersonalizada, mientras que la
i nmersi-n del mapudungun se trata de un prog
tienela modalidad colectiva, donde busca dar un espacio de practica e interaccion a los
estudiantes de | a | engua ma gMapudwnguaifg2018 os con
pag. 2) En este caso hablamate recuperar la lgua ancestral di€®uebloUru del Lago
Poopo, aprendienda variante chipayatagge la region Uru Chipaya, porque su variante
linguisticai el chholede los urus del Lago ya se extinguio.
Por tantopara los comunarios ures recuperar la lenguao signifca recobrar su
variante dialectal chholo sino otra variante el uru chipaya. Es decir, que ellos ven a la
lengua uruchipayacomo suya, ya que en un tiempo atras ellos fueron una sola etnia, po
ende su lengua también fue uaanque al pasar del tiempe dividieron los Urus del sector
Chipaya supieron mantener su variate por ello, que los comunarios manejan discursos
como:fir ecuperemos hermanos | a | en g&otraEmiia u, aun

Huanaco 20/01/17

3.6.1.Aprendizaje de la lenguaindigena como segunda lengu@.2)

El aprendizaje o reaprendizaje uiea lenguacomo L2 segunBaker(1993) se da
enescenarioformales y conscientes, en este caso un referente claro es la escueda, taller

de aprenizaje de la lengua como L2.

EL aprendizaje ocurre en una situacibn mas formal en que se ensefian las
propiedadesnanifiestas de una lengua. El aprendizaje de la lengua ha incluido
tradicionaimentela gramatica, el vocabulario y la ensefianza de otras paigjee
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linglisticas formales. El aprendizaje es un proceso consciente que capacita al
di scente para fAsaber sobredo | a segunda
lengua, el andlisis y la correccién de errores se tratan formal y explicitamente.
(Baker, 1993, pag. 151)

En ese sentido, al tenanaiactitud favorable o positivaprendizajdinguistico se
puede hacer mas rapidperouna actitud desfavorable o negativa puede impadiifusion
de unavariante (Moreno, 1998)Por ende, laecision de aprendena variantdingiistica
no es reproduccion mecanica, sino que es una seleccion, paentdita actitud comta
decision cumplen roles mumportantes al hacer la elecci@egunBaker (1993) la actitud
y la motivacion juegan roles muy importantes durante el aprendizaje de una L2, ya que

depende de ellas si obtendra el fracaso o el éxito.

¢, Cuales son los motivos para aprender una lengua?, ¢,son econémicos, ¢ulturales
sociales, voaaonales, integradores o para autoestima y la-actigalizaciof? Las

razones para aprender una segunda lengua (minoritaria 0 mayoritaria) tienden a caer
en dos grupos principale&rupo 1: Deseo de identificarse con otro grupo de
lengua o unirse a él y gupo 2: Aprender una lengua para propaésitos utiles.

En el caso de los urus del Lago Poop6 la motivacién es la identificacion y reforzar
sus raicesncestraleses decir, el grupo uno, aunque se plantearia que no es otro grupo
étnico cultural, sino es otra Vvariante linguistica.

Concluimos, que el reaprendizaje de una lengua es efectivo cuando las condiciones
son favorables Es decir, contar con maestros, personas hablantes, materiales en lengua

meta, que en este caso el uru chipaya, los factores congsxtual

3.6.2.Mediostecnolbgicos

En esta era globalizante la tecnologia esta avanzando a pasos agigantados, por lo que

las culturagambiénestan infuenciadas por ellas y ademyshacen usos de ellas.

[El avance de comunicacion e internef permitidoa la gente el acceso a larga
distancia, a los contenidos web y el contacto cotidiano con otros, rompiendo asi los
limites de laproximidadfisica. En nuestros dias, una gran cantidad de gente se
comunica electrGnicamente con otras personas que viven lasmkibtbmetros de
distancia y cuya lengumaterna puede ser cualqui@Bastardas A. , 2002, pag. 1)
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Esta nueva era se vive en las comunidades del sector Poop6, por lo menos el uso de
celulares moderndsSmartphonesen s jovenes, da paso a la posibilidad de entrar en el
mundoexteriory comunicarse con facilidacon otras personas. En cuaattas personas
adultas, si bien no tienen celulares modernos tienen la posibilidad de realizar llamadas con
el celular que tengames justo lo que llamamos el traspaso de las fronteras territoEales.
decir, gracias a un aparato telefénico con llamadas a larga distancia las personas traspasan
los limites de sus fronteras y pueden comunicarse en la lengua que prefieran.

La respuestaa esta nueva era, mas que todo por los jovenes, es el consumismo de lo
ajeno y de alguna manerga se da la aculturacion, porque estas tecnologias sotivaiga
por lo que animan y seducen a que escuchen midgcasos sectoregn la vestimenta y
en la lenguatodo diferente a la suy@egun Prensk{2010)la designaciémasadecuada a
estas nuevageneracionessfinativos digitaleg, para €l son aquellos gran nacido y se
han formado utilizando la particulaerigua digital, juegos, videotgmbiéninternet.Este
hecho nos reswdtfamiliar y nos sorprendemosmnad los nifiosy jovenes hacen uso de
manera sencilla cualquier aparétonoldgico incluso es parte de ellos, porque estan todo
el tiempo con elloEn esé sentido hablamos damtivos digitalegjue son las generaciones
gue nacieron en esta nueva era y son usuarios permanentes dedigjites con una
habilidad tecnolégia.

Sinembargo¢qué pasa con los papas o abuelos de estos nativos digitales? ellos n
estanfamiliarizados y Prensky (2010) los denomina coimmigrantes digitalesy son
aquellosquéino han vi vi do t adn, perodblgadesgonéamdacesidaels e a l
de estar atlia hemos tenido que formarnos con toda celeretadll® (pag. 5) También,
afiade que al igual que cualquier inmigrante aprendemos en el uso al ritmo de cada uno. Por
tanto, sea nativo o inmigrargen consumidores de lo externo.

Entoncesd hablar de medios tecnoldgicos, trataremos de ver el rol que cumple en
cuanto alas lenguas idigenas. Por ufado, las ventajas que nos ofrecn inmensas,

porque rompe barreras y fronteras, de manera muy facil pueden ingresar a los Bogares
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éstalinea los medios audiovisualgggan un rol muy importante en cuanto a la difusié

las lenguas y culturas, apoyando en la promocion y revitalizacion linguistica y cultural.
Hasta ahorda escuela fue un ambito donde se puso los esfuerzos de revitalizacion, pero en
la actualidaden un mundo tecnologic@liarnos a estos medios desITICTasi como
muchos pueblos ya lo han heeberia un avance para traspasar fronterasoyaphar para

el mantenimientq larevitalizacion de las lenguas indigenas (Flor€dgdova 2011)).

Por otro lado, no olvidemos que a través de los medios léggrams también
ingresan y se fortalecen las lenguas hegemaonicas y mayoritarias, de manera que no debemos
perder de vista analizar hasta qué punto podria beneficiar estos medios para la revitalizacion
de una lengua o en este caso para la recuperdeiama lengua indigenaSi bien las
tecnologias no son malassi mismas sinoes el uso de ekdo que determina-inalmente,
es una alternativa que no se puede desaprovechar gimés estos casos donde no hay
hablantesSi se implementa la tecnologia comdiada yano seriaun consumo externo, sino
de la propia cultura y lengua, porque son medios que permite recoger lo propio para
difundirse en la misma comunidadl.fin de cuentas, todo sievpara recuperar la lengua,
por lo quela tecnologia no es un tyjsino una contribucion grande enréecuperaciordel

uru a través del esfuerzo colectivo.
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Capitulo 4: Resultados
4.1.CONTEXTO GENERAL DEL PUEBLO URU

4.1.1.LosUrus aGh uthi Fo

Los urusde Boliviase denominafiQh a S Q e erFlenfjuia uru sigica

(

A lembres de los lagos y aggakn tiempos remotg$os urushabitatan enislas flotantes
Al os urus viven en el | ago desde el ti empo
ensefaron como vVvivir en | as (2004,tpégr221Fe6ta Dani el

forma de vida en medio del agua, en islas, rios y lagos, fue lo que les llevé a denominarse
como hombres del agua, ya que todo su entornsutisistencia estaba ligadb agua
trabajo, comidayestimenta, vivienda e incluso la lengua.

En cuanto al mito derigen de la cultura uru, muchos comunarios haetsrencia
ala antigiiedad desta cultura, inclussefalarser mas antiguos que los aimaras y quechuas.
El mito que maneja una gran mayodi@ los comunarios urus kssalida del sol, un nuevo
comienzo.Wachtel(200]) hacereferencia a laelacion de la salida del sol con el contacto
cultural con los aimaragjuechuas y espafioles. De mangug representaria una nueva
etapade vida,de subadinaciény discriminaciérpara losurus.

La discriminacion radic@n la forma de vida de los urusod hombres secos
(aimarasguechuas) siempre los tildaron de indios barbaoando les preguntabanlos
urus¢, qué gente eranéljosrespondian que noar hombres, sinods, como si fuesen otra
especi® génergMedinacelli, 2010)Esto nos hace reflexionar que siempre se consideraron
diferentes a todos los que habitaban en la tiemaign de ellapara losurus el lagolas
aguas era su territorio.

Portantq los urus sufren discriminaciones desde el contacto con otros pueblos
causa deo entender su forma de vida con todas sus implicancias en las aguas, por lo que
nos remiten a su estado de sumision frente a los d&mdss documentos coloniales los

urus son descritos como Agente besti al de
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sucios, flojos, sin gobi euwnl®(1906) Espar tllo,el2 a0 ( Me

quererdiferenciarsesiempre de los hombres secos o de tierra.

4.1.2. La Nacioén Originaria Uru (NOU)

Antes de la década de los 90, los urus se encontraban fragmentados territorialmente
y pol2ticament e. Sin embargo, A loshpaimerag mor i a
habitantes de | aSilvettyp20iR}es llavid & k& snifieacidah patiteasyo
social. Graciasa esa unién surgio la NOU en el afio 2000, cuando los comunarios urus
decidieron desarrollar sus EstatsiOrganicos y Reglamentos para lograr una consolidacién
como nacior(Silvetty, 2012) De maneraue ya no estarian separados politicamente, sino
reunirian fuerzas para luchar por su identidad como pueblo milenario. Enttaces,
unificacién contribuira a su subsistencia en el nuevo escenario historico, social y politico
el que nos encontramos

La NOU esproductode lareivindicaciondd proceso deunificacién de los pueblos
urus de Bolivia. Es decir, la NOU agrupa a fpesblosurus: 1) Los Uru Gipaya que se
encuentran en larvincia de Sabaya, en eepartamento de Oruro; 2) Los Uru del Lago
Poopo, asentadeen tres comunidades (Pufiaca Tinta Ma¥ilafieque y Llapallapani)
ubicadas ediferentegrovincias del Bpartanento de Orurpaorillas del Lago Poopg 3)
los Uru Iruhito, que se ubiceen la Provincia Ingavi deldpartamento de La Paz.

El afio 2012las autoridades de la NOU decidieron actualizar su Estdut@sicos
juntamente on el apoyode CEPA, donde seadieron parttipes: 1) los cuatro ayllus de Uru
Chipaya (Aransaya, Manasaya, Ayparavi y Wistrullani); 2) las tres comunidades de los Uru
del Lago Poopo6 (Pufiaca Tinta Marléllafieque y Llapallapani) y la comunidad Uru
Iruhito. En esteencuentrpel Diputado Uruidela gestion 2012Benigno Quispe dijo que
el anterior Estatuto sirvi - par a nuestra

(actualizado) g ne que ser vi (Sivety, 2ql2) Estos lechesipalitcosd
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ofrecenun aval deeconocimientaomo nacion, a pesar de estar en diferegmtegincias

del pais
4.1.3 Concejo Educativo de la Nacion Ur CENU)

El Concejo Educativo de la Nacion Uru (CENU) es el 6rgano de participacién social
que estaal sevicio de la educaciéme los pueblos originarios UruBe acuerdo a la
ConstitucionPolitica del Estado,&y 070 Aveliro SifianiElizardo Pérezn elcapitulo4to,
articulo 92 hace mencidésobre la participacion funcionalidad de los consejodueativos

de toas los pueblos indigenas, originarios campesinos.

Consejos Educativos de naciones y pueblos indigena originario campesinass
naciones y pueblos indigemaiginario campsinos en el marco de su estructura
organizativa a través de sus organizaciones iceatr Consejos Educativos de
PueblogOriginarios y las instancias propias de cada uno de ellos con representacion
de caracter nacional, regional y transterritorial, participan en la formulacién de
politicas y gestion del Sistema Educativo Plurinacionah ghrdesarrollo de una
educaciéon intracultural, intercultural, plurilingle, comunitaria, productiva,
descolonizadora, técnica, tecnoldgica, cientifica, critica y solidaria desde la
planificacién hasta la evaluacion en lo nacién y en cada una de las estidad
territoriales auinomagLey de Educacion 070, 2012

En ese m&o de la normativael CENU hace cumplimiento dias leyes y en favor
de la luchalesdda educacion para los pueblos urus de Bali{tiada, 2016)

La cobertira de éste 6rgano alcanzacinco municipiosdénde se encuentran
asentados los diferentes grupos Urus de Boli@hipaya, Poopd, Challapata, Huari
(Departamento de Oruro) y Jesus de MachBepdrtamento dea Paz).

La misiond e | CENU e s (fditalecimientoiy bewitalizacian Iterritorial,
lingUistica, cultural y educiaa de la Nacién Originaria Ura través dda generacion,
planificacidon, ejecucion, seguimiento y evaluaciénpdéticas educativas(Inda, 2016,
pag. 3) Asimismo, lavisibones que Al a NOU cuenta con una
intercultural y plurilingtie y que responde ante las necesidades territoriales, econémicas,

soci al es, c ul t (bidg 20263 A tysavés deastgs¢ideantistoselaCERNU
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trabaja a la cabeza deldBidenteCiriaco Inda Colqueelegido en el Congreso de la Nacion
OriginariaUru.

En cuanto al Consejo Educativo de la Nacién Uru ha surgido, ha sido un propuesta
de haceafios en los encuentros 2004, 2005 y durargeyestion en esos encuentro

han propuesto todos los hermano porque nosotros tenemos quecdasejo
educativo. Ha siddigamos proceso ¢ no? para teneoeakejo y entonces en 2010
huboun congreso de nacion originaria Uru para cambiar el cargo, ycesten ese
congreso también se ha elegido se ha conformado el consejo educativo el 22 y el 23
de octubre en 2010. Entonces, en ese entendido la conformacion ha sido por los tres
pueblos, cada pueblo tenia su representante, de Chipaya de Poopo y de la Paz
[Iruhito] ¢n@ (Entr. Ciriaco Inda 03/09/17)

A partir de las necesidades educativas dirigidas especificamente el afio 2010 se
conforma y da pie al funcionamiento y conformacion del CENU, no dejando de lado las
representaciones de los pueblos urus de Bolivia.

Entre losobjetivos del CENU estafiiParticipar en las politicas educativas del pais,
velar por la adecuada implementacion de estas politicas nacionales en las comunidades urus,
desarrollaunaconciencia integradora y equilibrada entre el ser humanagdie tierra e
implementar politicas educativas de forma continua en coordinecioel Ministerio de
E d u c a @nda, 2006, pag. 4)De acuerdo a la visién y objetivos del CENU, Inda nos

menciona sus avances en cuantos trabajos realizados durante su cargo como presidente.

En el informe yohe mostrado quectividades hemos hecho y mas que todo en el
procesode la construccion del curriculum regionaliza@otonces como ya algo

tenia de base de conocimientor s ha trabajado en los puehlesntoncesme

dijeron que continlen nomméacon el cargoo sea me han ratificado claro mis
seguidores ya han cambiado ¢no? estaba igualmente representante de Poops6 de
Chipaya de la misma manegntoncesse ha trabajado ¢ no?dprobaciénincluso
tambiénel Institutola Lengua y Qltura se hagedido de las naciones indigenas vy

eso también ya se ha concertado en 2013 ¢no? y posteriormente se ha completado
ya lo que faltaba para el Poop06 ya este afio ya tenemos su item ocadaqueeblo

ya tiene su técnico ¢no? €l va viendo las actividades que realiz@smpueblos urus

en todas Is temas, en el curriculo regionalizado en nidos linguistico después otras
actividades también en la investigacion ¢ (ritr. Ciriaco Inda 03/097)

Segun el testimonianteriorel CENU fue uno de los impulsores para la creacion del
ILCU, por lo que hasta la actualidad todos los pueblos cuesitan con unécnico.

También, a el caso dekectorPoop0,el CENU apoyo para la obtencion de maestros-uru
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hablantes, por lo que se logré conseglos profesores y dos directores de chipayag@sa
de tres comunidade®e esta manera, va trabajando esta Institucion por la NEStds
logroshicieronque los pueblos urysdan la renovacion del cargo de presité de Ciriaco

Inda.

4.1.4 Instituto deLengua y Cultura Uru (ILCU)

El Instituto de Lengua y Cultura Uru (ILCU) se cre0 el 12 de noviembre de 2015 en
el pueblouru de Chipaya con la Resolugiddministratva N° 020/2015 a cargo dRedro
Apalai Director General Ejecutivo del Instituto Plurinacional Betudios de Lenguas y
Culturas(IPELC, 2012)

Con la creacion del ILCU se pretende trabpgarla normalizacién de la lengua uru,
por lo que sumision del ILCU e s i r e witatizar| nomnalizay, desarrollar y
promocionar la lengua y la cultura Uru de manera coordinada, con la comunidad y actores
educativos para la revalorizacion de los saberes y conocimientos de los pueldos urus
(ILCU, 2015 pag. 3. Asimismo,suvision esque el ILCURQ h a S eFunmd]institucion de
referencia que promueve la preservacion, revalorizacién y el desarrollo arménico y
sostenido del pueblo indigena ariEn ese sentido, el ILCU a cargo del coordinadof.Pr
Filemén Felipe Mamani tienen lema elque representa su grito y su resistencia hasta la
actual i dad A So moAldegigocossemifea que esurugaipotmearitario,
hablando numéricamenta diferencia de los quechuas o aimaras y fuertes en el sentido de
que su lucha a travée estas instituciones se fortifica el pueblo uru.

Los urus siguen de pikichando por su sobrevivencia y existencia como un pueblo
milenario, a pesarde tener reaades adversas y desfavorables, esto gramida
representacion de las instituciones gadueron consolidandmmo: NOU, CENU, ILCU
y con participaciones de las comunidades.

La labor del ILCU es realizar investigaciones en cuanto a la lengua y cultura uru

para sudocumentaciony publicacion, por lo que muchos de sus producciones sonidaditil
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y material base para la ensefianza y aprendizaje en las escuelas. Asimismo, también realizan

talleres decapacitaciéna los maestros de las unidades educateragl marco € las
normativas linguisticas

En cuanto a los técnicos, quienes trabajan d€¥, el pueblo deChipaya cuenta
conel técnicoMarco Condor;iel pueblolruhito con Angélica Inda mientras quel sector
Lago Poopd no contd con un repentantenasta mayale 2017 Durante mi estadia en el
sector Poop6 muchos de los comunarios haodéferencia aésta situacion, donde se
escuchaban frases como AnNno nos quieren
viven en la comunidad y tampoco tenemos aiatggue hable la lengua udicen que son
requisitos, es por eso que perdieronlpor t uni dad de t ene((CCun
DES 20/01/17)Cuandovolvi a la comunidad en julip agosto de 201 e encontréon el
nuevo técnico que representaria y trabajaria en coordinacion con Bdeptas me dijeron
qgue él no era de Poogsino para Poopd. Es decir, el nuevo técnico del ILOAN Quispe
Mamanij es de Chipaya, quidrabajargpara el sector Poopo.

El técnicoJuan Quispeéuvo masapoyo de Villafiequg no asi de Llapallapani y
Pufacaporquelas personas de base atm tenianconocimiento Perq ¢por qué fue de
Chipaya y no del mismo sectde Poop® La aclaracion a ello fue gpara ser técnico del

ILCU es imprescindiblesaber la lengua uriademas como en este sectoesg&dando el

proceso de recuperacion de la lenguaienen que continuar reforzando con mas hablantes

en el lugar. Es por ello que se tom0 la decision de elegir a thrabtante.
4.1.5 Comunidad Uru Pufiaca Tinta Maria

La Comunidad Pufiaca Tinta Marfiae el primer asentamiento des urus de ge
sector @spués de la salida del lagal como nos memgna el ex lider Daniel Moricio,
i @lamente viviamos en morro, como isla er@gpipata. Entonces, ahi viviamos nosotros.

Luego, nos hemos salido a Puiiaka. En Pufiaka nosotros estdbamos en los cambiess asi

t ®c n |

sab2amos estarnos. [ €] ePlesVeaik primer sasergamiegpor i mer o
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(Moricio, 1992, pag. 86 EI hecho dealir del lago significé un cambio de habitat. Es decir,
ya no estaban residiendo en las istasniendo y viviendo de todas las bondadesetjlsgo
les daba sino quetuvieron que aprender a convivir con los vecinos aimaras y aprender a

realizar actividades nuevas cogasas con tepe, tejer ropa, entre otras.

Ari, aymaraskasqganku kaypiga, entoeg aweluyquqga, kayman jamusga ni mayman
mana wasitaga urkhukuy atisqankuchitEntonces pobre runas kachtuman
urkhukuychiq a nispa, jagaystuta qurisga, jagaysitumantapacha qurisqanku, kay
kunankama kachkan achhay qurisgaga mana astawan jagay laduman quriyta
munawaykuchu. Entonces, achhaypi ruwakusganku putukitusta kay papasuy ruwan
(Entr. Félix Mauricio 11/10/17)

Si habian sido aimaras aqui, entonces, mi abuelo habia venido aqui, a ningin lado
casa no habia podido construir, entonces, pobre hombres aquanistsiyanse
diciendo aquellito le habia dado. Desde allacito le habian dado, hasta ahora esté lo
gue le habian dado, no nos quieren dar hasta mas allacitos. Entonces, ahi se habian
hecho putukitus

Las casas en las guavian los urus erarhechasde totora y al salir del lago
comenzaron a realizar de tepes y adobes, comenzd a cambiar su vestimenta, por lo que ya
no seria en base de totora, sino de lana de oveja o Estaasalida se debid a la sequia del
lago en1930segun don Daniel, por lo que se w@an a las riveras. Sin embargo, no solo
se quedaron alli sino que se expandieron mas por lo que fueron nueve asentamientos mas,
fiDespuéscuando se estaba secando el lago, 1937, se han repartido en grupos: 1. Un grupo
en Chapipata, sector Choro; 2. OtroRufaka; 3. En Rio Juchusumaen Vilafieque; 5.
enTacagua; 6 . Lichichuto; 7. L | (Magui@ol 1992p ani ;
pag. 80)

53

8



llustracion 1: Asentamientos urus después de la salida del laBoop6

Fuente: Elaboracién propia con base @oogle Earth, 2017

Los comunarios del sector de Poop0, en la actualidad, tienen conocimieste de e
hecho porgue realizaban, reuniones, asambleas, fiestaal, primer asentamiento, incluso

estas reunionesran con el fin de volver a unirse como un solo pueblo.

Antes, grave pediamos la unidad pues, ggr haciamos reunién en Pufihes,

porque es el primer asentamiento, entonces siempre pedian hacer hay, el Daniel
convocaba para hablar de las cooperativéss problemas de todo lo que estaba
pasando en Llapallapani y Villaieque mas. Pero ahora ya no, como aqui
[Llapallapani] somos ngya no nos hacemos mandar pudksEkdecian se va

hace en Pufiaca como primer asentamiento, pero nunca unimos pues,yden®
gueremos, solitos noméasmo sea(Entr. Comunaria de Llapallapani 19/01/17)

De manera que los urus del Lago Rbog pesar de que eran nueve asentamientos,
en la actualidad persisten tres ubicadas en diesemiunicipios: Pufiaca Tinta Mayi
Villafieque y LlapallapanPorquelos dros seis fueron mimetizandoseinvisibilizando
con losquechuay aimarasPor esta fragmentacion, pedian la unidad para luchar como uno

solo y no divididos. Sin embargo, como en todo proceso no hay total agudedtogias,
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pensamientosimilares lo que generaba las divisiones politicas, tal como el testimonio

anterior nos muestra.

Tabla 2: Asentamientosurus del sector Poopo

COMUNIDAD MUNICIPIO PROVINCIA
Pufiaca Poopo Poopo
Villafieque Challapata Eduardo Abaroa
Llapallapani Huari Sebastian Pagador

Fuente: Elaboracion Propia, 2017

llustracién 2: Ubicacién de los tres asentamientos Urus Poopo

Fuente:imagen extraida deww.pieb.org/minoriasetnicas/ubicacion/ubicacion.html

Pufiaca Tinta Mariestaubicada en el mucipio dePoop6 en la®vincia del mismo
nombre en allepartamentdeOruro. A unos 58 km de la ciudad de Oruro hasta el municipio
de Poopo Https://www.google.com/maps/ddruro,+Bolivia/Poop%C3%B3,+Bolivig/
aproximadamentse tardale 45 a 55 minutos en llegaPuiacalesde la ciudad de Oruro.
Peropara entrar a la comunidad no existe colectivos con ruta a Pufiaca, por lo que uno tiene

gue contratar taxi des@oop0d, cyo costo oscileéntre 20 y 25 Bd.a distancia de Poopo a
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Pufaca es mas o menos de 10 kilometros, en automovil uno tarda 15 minutos y a pie casi
dos horaglLara, 2012)

En cuanto a | a extensi -ameredacid®de finrasxcsddase s un
lugar que Unicamente sirve para la edificacion de sus viviendas, sin mas terrenos para el
desarrollo de otras actividaded.ara, 2012, pag. 57). Es asi que del mismo modo en las

entrevistas muchos comunarios hacen referensieextension que es muy pequenia.

Cuando vienen aqui a Pufiagaichos piensan que es todo esto [mostrando el cerro

y la planicie emblanquecida], pero no &$ laermana, Puiiaca es esito nsjen

forma de ele esta, desde esa casa hasta el colegio no estmésnbién del camino,

de aquicitopara arriba es de los aimaras ya no es de nosotros, por eso no tenemos
tierra ni para produci{Entr. Rufino Choqud5/02/17)

Un comunario aimatavecino de San Agustin de Pufaediadeque ellos les
cedieron unas cuagas parcelas para que los urus puedan sepswague no es suficiente
Esta comunidad se ubica a |l ado de Pufaca, p C
diferenciarsale ellos.

Por la reduccién de Pufiacauchas familias migrama diferentes regionedel
Departamento de Oruen busca de trabajo, yaesu territorio no abastece para cultivar
Durante mi estadia en la comunidauide contabilizar la cantidad de familias que
genealmente estan en la comunidadiad son 12, aunque de ellpsr lo menosdos
familias siemprsalen de la comunidados fines de semareChallapataEs decir, se quedan
en Pufacale lunes a vierneggorque sus hijos estan en la escuelagieanto termina &
clasessalende la comunidad.

Asimismo, los comunarios mencionan dae familias de Pufiaca fueron a radicar a
diferenteslocalidades, tanto dentro como fuera del departtonéms lugares en logue
residencon mayor frecuencia sdtoopo(porque es lanas cercana la comunidad Pufiaca
y las actividades econOmicas son rdag&rsas como: comercio y psercentro minera)

Machacamarcaegun Lara(2012 esta comunidad estd muy cerca al ldgopor lo que
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pueden seguir haciendo las actividades de pesca y, t@zp)e les llama la atencion de
radicar en ésta localidad.
La organizacioncomunal en Pufiaca esta a cargo del alcalde conf{ooaio
autoridadnaxima)y junta escolar. Este afio 20h7alcaldesas dofid&varista Floresquien
afirma qued eligieron porque ellesta constantemente en Pufiaeatgen estrecha relacion
con las situaciones que preocupan a la comunidad. La funcion de un alcalde comunal es
Afasegur ar inetno de laeconusdad solucionandonflictos menores; es el
responsabl e de convocar y notificarorlgsara | as
necesidades que tiene [Lara 2002magmoe6) ad, buscando
En la gestién 2017, la junta escolar estad a cargeufimo Choquela funciénde
estacarteraesih c oor di nar ¢ on | educdcion, eon losipadres de fasitiar i t a |
y los profesores, tiene que velar por las necesidades y seguridad de los estudiantes,
profesores; tambi ®n participa de | a organi z
civicas, festivales deportivos, gtcd  ( 2082r mg. 98)Sin embargo, la funciode la
junta escolano solo qudaabhi, sino que se extiendenasfuncionesporque a principio de
afq el director de la escuela de Pufiaca converso con la junta escolar para que pueda caminar
y conseguir mas alumnagbara la escuela, sino quéedan riesgo variogémso cuposjue
lograron obtener.
La escuela cuenta cotesayuno esdar, en este caso se realizenuerzopara
estudiantes para maestros. Los recusspara realizar este alimento sarbvencionad®

por la alcaldia de Poop@erola junta escolase encarga de administrar en la comunidad.

57



Gréfico 1: Autoridades Originarias de Pufiacarlinta Maria

Alcalde REvarista Flores
comunal

APablo Flores

OoTB Mernardo Garcia
bl ARufino Choque
Escolar
Arrancisco
Flores

Fuente: Elaboracion propia, 2017

Explicaremos quéuncién cumplen las otras autoridad&d. Alcalde Mayorse
encargale solucionar problemas limitrofes, temas territoriales; OTB se encarga de realizar
planificaciones con las autoridades municipales, pero en el caso de Pufaca se encuentra
ausente, por lo que le toca asumir al alcalde comunal y préside pgca, cuya funcion
esta direccionaden la organizacion de pesca y lago, coordinar con las demas cooperativas
pesqueras.

En Pufiacdambiénestala autoridad rixima de la NOU, eactamente de los ocho
ayllus y es eMallku Qota Don Pablo Flores este afio felegidopara ocupar este cargo.

El se encarga de convocar a los ayllus urus para hacer las respectivas ofrendas de mesa
blanca ala Mama Qcha. Esta ofrenda consistn darle dulces como forma de
agradecimiento y para que retorne el lagaagtque en b actualidagse ha masificado esta

actividad porque los comunarios urus tienen la esperanza detqure el lago.
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llustracién 3: Puiaca Tinta Maria

4 S

Al s s e o =

PM4:24 FEB.15.2017
La comunidad Pufiaca Tinta Maria vision panoramica

Como se puedapreciaren las fotografias agtiores la comunidadPufiacaes
bastante pequefia, lo que se visibiliza son las pampas salinas que se ve en el fondo. Segun,
los comunarios todo ellera el lago, ahora solo se aprecia una extension amplia
emblanquecidd.as viviendas antiguas eran heslth adobe dedrma rectangular. @ el
proyecto del Estado Avivienda social o, ®st a
Aunque, los periédicos nacionaleomo La Patria, Prensntre otrasmanifiestan que para
los uru Muratos se ejecutd 36 viviendas, lds cuales 22 estarian en eliNtipio de
Challapata.

Las viviendas soredondas, como las qles urushabitaba desde tiempos remotos
a las que denominabgmutukus soncomo hornos, consta de dos dormitorios, baata
cocina y comedorAunque, cab resaltar que muchas de las viviendas estan deshabitadas,
es por ello que la comunidad pide inspeccién para que los dogédan vivir en elladDe
alguna manera, al igual que la escutebiénlas viviendas hicieroque los comunarios
retornenal puelbo.

Los puntcs de referencia yncuentroen la comunidagon la escuelg un taller
comunal.Los comunarioautilizan estos ambientgsara realizar diferentes actividades.

escuelase encuentra fragmentades decir, no es continymrqueinicial y primaia se
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ubican al lado de la cancha multifunciopal un lado y secundaria por ofgector, es decir
no estanen un mismo lugar

Los serviciodasicos en Pufiaca son escakalectricidad no es constamerque
cuandohayventarrones, lluvias y otrastisaciones puede cortarse y llegagquedarse por
semanas sin luz. Tal como paso6 durantestadian la comunidad, a causa del fuerte viento
algunos postes se cayeragrmpgra arreglar aquellta demora fue mas de una semana, por lo
gue nos quedamos enlag y linternasLos comunarios cuentan con agua de pgae
utilizan para consumirSon por estas situacion@gie los comunarios se encuentran
preocupados por las futuras generaciones, porque es dificil vivir en las condicitexes en
que el peblo se engentra. Muchas vecese escuchén la comunidad decir a los
comunariogjue se sienten abandonados por las autoridades y que las ayudds oioegze
al pueblo no llegan directsino primero a lomunicipios y eso dificulta que puedan recibir
apoyo direto.

A. no tenemos la ayuda, como decia mas antes, siemprecpiaédg ayuda dgue
los urus necesitamperg nollega Sempre llega a los vecinos com@uellia, San
Agustinde Pufacalotoragua a todos llega

G. ¢ASan Agustin de Pufiaca

A. Si, solo aellos y a los uruso hay, porque los urus son lods necesitados, como
un hijo, ¢no? tienen varios hijoy a todos por igualPero el mas menor es los urus,
y a él no llega

G. ¢Y por qué no llega?

A. ehh nosotros. Yo he visto mas que todo por la coaaim de las autoridades
falta un pocono es bien, no, siempre hay miramiento entre autoridades

Este aspecto negativo, de no recibir ayuda directa, genera que los comunarios se
sientan desamparadper las autoridades de los municipios y mas aun si dpgso a sus

vecinos y no a ellos.
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En cuanto al contexto sociolinguistidos comunariosafirman que su variante uru
fue el chholg pero quea lo largo del tiempo fue renmgaiadopor el aimaragdespués por el
guechuaSegun los datos da investigaciorsociolingiiisticadel sector Poop6 a cargo del

Ministerio de Educacion (2015) muestra la lengua materna de los comunarios y las lenguas

que hablan.
Grafico 2: Situacion Sociolinguistica del Pueblo Poopo
90% 85%
80%
70%
60% 52,5%
50%
40% 30%
30%
20% 10%  25% 25% _12,5% 25%  2,5%
10% -— — _a— .- .
0%
Quechua Quechua Quechua Aymara | Quechua Quechua, Quechua, Quechua, Quechua
y y aymara y castellano, castellano, castellano yaymara
castellano castellano yaymara aymaray y uru
uru
LENGUA MATERNA LENGUAS QUE HABLAN

Fuente: Ministerio de Educacién (2015)

Segun el grafo, la lengua materna de los comunarios Urus del sector Poopo es el
guechua en un 97,5 %. Del mismo modo las lenguas méas habladas en la comunidad son el
castellano y el quechua. Es asi que al estar en la comunidad evidencié que las personas
mayores y abues tiendena comunicarse en quechua con mayor énfasis, mientras que los
jovenes y nifios de Pufaca hablan mas en casteEatm.nos lleva a reflexionar que la
lengua castellana estd incursionandmn mas frecuencia y rapida en las nuevas

generaciones

4.1.6.Comunidad Uru de Llapallapani

La Comunidadde Llapallapanesotro de los asentamientos de los Urus del Lago

Poop0, que esta ubicada al sureste del Lago Phop@omunarios de Llapallapaali igual
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que los otros grupos urusacen referencia a sestrecha relacion con el lago, donde solian
vivir.

Esta comunidad esta ubicada en la Primera Seccion dedenia Sebastian
Pagadomque aepende del Mnicipio de Huari, staa siete kildmetros de Huari. Tomand
movilidad el recorrido soh5 minutos hastiegar a la comunidafDe la Barra, et al. 2011)

Al igual queenPufiaca, no existe un transporte publico que se dirija al lugar, todo aquel que
quiera entrar a la comunidad tiene que contratar taxi, en la mayoria de los casos se contrata
al transporte gelva a Challapata todo el dia. El precio esta entre 20 a®ste Huari a

la comunidad

Llapallapani cuerat con un territorio de 223 heotas de extension, sdrerras
blancas a causa dedalinidadque dejéel lago después de llegar hasta esa se¢bié la
Barra, Lara, & Coca, 2011pe manera, qu@ producciorde quinua y papa luki es escasa
en lacomunidad sdo siembran para el consumo progien muy pocas ocasiones para
realizar algun intercambio

La Comunidad_lapallapanies la mas extensa a diferend#alos otros asentamientos
urus. A visitar el pueblpuno llega a la plaza donde las casas son concentaadas
alrededorhacia la acera norte de la plaza se ubica el colegio Llapall&w®ani.mas al sur
se pwede visibilizar casas antiguas dispersas, algunos con paneles solares. Los comunarios
indican que antes de que el ldipgarahasta cerca de la comunidéab urus vivian mas al
sur, en las estancias, donde ahlascasasputukus solo se utiliza cuana van a sembrar
o cuando hacen adobeamo depdsitosAl ir a las estancias, me quedé mdltada al ver
gue los putukusinse mantienenal estar ahi uno puedmlver atrdsen el tiempq e
imaginarse que alli habitaban los abuelos y que el lago eatabarta que no necesitaban
ir lejosdurantedias a pescapero en la actualidad, los urus yaiquiera van al lago porque

la sequia azot6 al lago
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llustracion 4: Comunidad de Llapallapani

Albergue  turistico de la

comunidad de Llapallapani.

Plaza y la escuela de dos plantas.

En cuanto a la descripcion de la comunjdaano se observa en las fotos anteriores,

a la entrada de la comuiaid uno se encuentra con el albergue que se consprangel
funcionamiento del proyecto de turismo. Sin ergbano cumple con esa funciga que

por falta de habitaciones para los maestros de la escuelaperldq los comunarios
optaronpor darles estos ambientg@sra que pudiesen vivir, porque ellos se quedan toda la
sanana en la comunidad, solo salen detlgo losfinesde semanaDespués, uno puede
visibilizar lascasasectangulares de adobe alrededor de la plaza, hacia al norte se encuentra
el colegio. Pero, también estan las nuevas construcciones de vivienda social que estan
dispersas en toda la comdad, estasiviendas estan evbra gruesa, falta techar y afinar.

La escuela y el colegiostn en un mismo luganp separadosomo en Pufiaca,
cuenta con una cancha multifuncionglun tinglado dentro la escuelBambiénestala
direccion,salapedagodgca, sala de computaciéon. La canalk@igual modpes usadpara
realizar actividades deportivas organiasgor la comunidadnasla participacion de la

unidadeducativade Llapallapani
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Alrededor de la plaza edtaiglesia evangélica, que abre sus fagelos dias jueves
por la noche y domingos por la mafiana, donde muchos comunarios se congregan, el pastor
que va a Llapallapani es de Poop0, él viktadias de funcionamientpue son jueves y
domingo.Tambiénla postase ubica hacial sud, donde el ddor llegatodos los ths para
atender a la comunida@erca deéa posta esta el salon de reuniones, que tiene dos funciones
uno de sala para realizar reuniones de la comunidad y otra un centro par&siéiesir,
todos los dias por la mafiana y tardecfanael Centrode Programa de Atencion a la Nifiez
(PAN), donde atienden a nifios menores de 4 afos, este afio 2017 estaladaifigoAida

I esposa del corregidomas una cocinera.

Ya hay 13 inscritofen el Centro PAN]pero todavia no nos esta llegargoda @
Huari la facilitadora es de apues.Ahorita, solo estamos dando comjdecito. El

afio pasado la Gregoria estaba atendientis wawas, ahora yo estdye Huari
llega para cocinar también ellos nos ayudan, esto funciona junto con la esotrela (E
Aida Flores 04/08/17)

Durante mi tercera visitgjulio 2017 pudeparticipar yapreciar el funcionamiento
delCentro PAN cada mafiana a las 8:00 am ya abre sus puertas. Los nifios que van al centro
no son solo de leomunidag sino que también asistdas hijos de los profesoreA.las 10
de la mafanées proporcionané con pan o bufiuela los nifiosdependiendaon qué se
cuente en el centro.d3puésa medio digsu almuerzo ypara cerrar a las cuatro de la tarde
otroté. Durante mi primera estagdi/o no notaba la diferencia de una guarderia con el centro
PAN, pero al conversar con la encargada, me mostré los matettitileslosel afio2016
peroel 2017no cantaban ni con los materiales,aun la capacitacioa los facilitadores. Es
decir, selos capacita para el servicio del desarrollo integral del nifio (salud, alimentacién
educacion y desarrollo psicomotriBsasique desde la ciudad de Oruro y Huari llegaron
los responsables del funcionamiento de los centros que se encuentran tanonemildac
de Llapallapanicomo en la localidad de Huari. Ellos inspeccionaron el lugar donde se
atendiaa los nifig, pues a simple vista, se podlea que la infraestructura riwbia sido

edificada para este centro sino gera para realizar reuniones, por que tiene una
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antigiiedad notable. Le dijeron a dofia Aida que ya entre la semana la llamarian a las
capacitaciones para facilitadores, y la entrega de materiales y viaeae®Pp nifios. e
centro funciona como prescolar donde los nifios desarrollas psicomotricidad gruesa y
yapracticandda fina para el ingreso a inicial.

En el pueblo, de igual modse puede encontrar con al menos ciredas. Lo mas
resaltante también son las lagunas artificiales doridatruchas para realizar ferias como
alternativaecondmicade la comunidag las carpas que cada familia tiene en su casa para

cultivar verduras para consumo propio.

llustracion 5: Laguna artificial y carpas de cultivo

(‘ /
{ o=

i\ |

Criadero de truchas y carpa de la familia Rios.

En cuanto da residenia pude contabilizar 51 familias que viven permanentemente
en la comunidadaunque en muchas de ellas estan solo las madrewitla tn los hijos,
mientras epadre sal@le lacomunidadoor motivos de trabajdAun asjla concentracion
de niflos es mayaa diferencia de los ais asentamientos. Al conversam las madres
mucha& manifestaron que toda la familia estaba en Colchani, Challapata y otras localidades,
pero por motivos de la escuela regresaron al pueblo y sélo los padres se quedan a trabajar
fuera de la comunidad.

La aganizacibn comunal es rotatoryaanual. Es decir, cada afio renuevan los

cargos. Este afio 2017 en enero ingresaron las siguientes autoridades:
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Gréfico 3: Autoridades originarias de Llapallapani

AGregorio Rios
Alcalde ADionisio
comunal Choque
Alcalde , :
Aadrian Quispe

AFreddy Alvarez
Presidente
OUEEEIN  AGregorio Quispe
educativo

(;{j%%ﬂti?/b ATrifon Miranda

HEEENEY AGerman
de pesca Choque

Fuente: elaboracion propia, 2017

Edas autoridades fueron elegidas en una asamblea general en la coreneitad
de 2017, sus cargos durpor un afioLa funcion del corregidpcomo autoridad maxima
es coordinar con las autoridades del municipio y llamasaduniones o asambleas que
seamecesarias. Practicamenét corregidorestaa cargo de representar y gestionaryapo
de proyectos para laomunidad El alcalde comunal es la mano derecha del corregidor,
juntos solucionan conflictos dentro la comunidadho la participaciéen lasasambleay
buscancoordinarlos proyectos del pueblo. El alcalde mayor, se encarga de los temas
relacionade a tierra y territorio, distribucion de la misma y delimitandolimstes con los
vecinos.

El presidente de OTB, segde la Barra, et a(2011) este cego es reciente, gracias
a la ley N°1551de ParticipacionPopular La Organizacion Territorial de Base (OTB) se
encarga de hacer gestiones directamente con las autoridades del musabipedps

servicios que posee la comunidad, buscando queaendidas todas sus demandascco
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pueblo. La junta escolar se encatiggoordinar tanto con la escuela de la comunidad como
con losdirectorestodo por el bien de la escuela y su funcionamiento.

Finalmente,el presidente de pesce volvio a atificar a mediados de febrero a
German Choqueguien se acarga de la cooperativa pesquera y ahora de las lagunas
artificiales que existe en la comunidad. Aunque, el kgjdpasando por acarsequéd, con
masintensidad no dejaron de lado este cargo ya quenessfperanzados de que volvera el
lago.

La cantidad de autoridades en la comunidad se debe a que también hay numerosas
familias que viven en la comunidad. En esta comunidad sauahosnifios, familias
extensas al menpsonformadas de 6 miembros como miairkn cuanto a la lenguka
mayoria, de los grupos etarios son de habla quechua, incluso hay abuelos, madres de familia
y nifos que son monolingles en esta lengua. El bilingliismo se aprecia en abuelos (aimara
guechua), padres de familia y jovenes (quectuaatellano), pero en su totalidad entienden
y hablan quechua. Es decir, que el quechua en este sectatestgentey con fuerte

transmision intergeneracional.

4.2 L. OS PROCESOS DE ADAPTRCION A LOS CAMBIOS ECOLOGICOS Y TECNOLO GICOS

En muchoscasode i ndi viduo |l ega a ser fndesecha
cuenta su condicibn como un ente social, sino sélo es tomado en cuenta gracias al tipo de
i nformaci-n que puede proporcionar sobre su
si | en ¢Hoees& Gotdova, 2012, pag. 38%to pasa si solo nos preocupamos en la
revitalizacibn meramente linglistica y no asi primero en la revitalizacion de los mismos
hablantes, para luego tratar el tema de la lengua con todaspticancias

Si solo hadlamos el tema de la lengua yrkcuperacion de la mismaeria una
investigaciérdesligadale las realidades vivenciales de los propios hablantes y de la lengua
como un ente vivo, activo, cambiante, dinamico, desde un enfoqueotigio, tiene que

ver con los principales actores de este proceacsus realidades
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4.2.1. Migraciones. una alternativa de sobrevivencia

Los escenarios de las comunidades en los ultimos afieenfwambiando
radicalmente, como eselcasodelosdresl sector Poop:-, ya que Qs
un espaci o social, cul t (Mufeoz, ,1998) €odne@ld agi co vy
consecuencia de la sequia del lago Poop0, porque ya no pueden hacer sus practicas culturales
conmo la caza,pescay recoleccion de alimentos en torno a este recurso lacustre.
consecuenciae ellg la comunidad buscé otras alternativas de vivencia, la poblacion es
dindmica nces estéaticasino migran a diferentes partes del pais y departamento dz Oru
como es el caso frecuerttelas migraciones temporales a Colchani.

Colchani es una localidad del municipio de Uyuni, departamento de Potosi, Bolivia.

Esta localidad es considerada una de las comunidades mas importantes de la region para los
urus, porque en este sector existen las fabricas mas grandes de sal y es ahi donde los
comunarios van a trabajar. Ademas, como es la puerta de entrada a Uyuni, también cuenta

con una importante actividad econ6mica en el turismo. Estas actividades llamaron la

atencid a los comunarios urus para trabajar.

Casi todos van a trabajar a Colchani, yo también recién he llegado, no estaba aqui,
Alla trabajamos con sal pues, bien nomas nos va, aqui no hay trabajo, por eso las
familias salen a buscar trabajo, yo también he @lpi no pescamos ya, ahora
obligado tenemos que salir. (Entr. Comunario 14/02/17)

Al conversar con la gente de la comunidad, muchos alegan que se han ido a Colchani

a trabajar, porque en el pueblo ya no hay trabajo, antes se mantenian con lo que pescaban

del |l ago. Entonces, Al a migraci-n es como r e
de extrema pobreza. [ é] Esto deriva en una
en | as posibilidades de su pr(dMpiozal9a8,ypagt ur a o
159)

Cuando entre a la casa, donde me estoy quedando (familia Rios), estaba dofia Aida
conversando con una sefora, y me dijo fies
0 menos 7 afos. Cuando le escuchi#dna las dos sefioras lo hacian en quechua,

pero cuando se dirigian al nifio ambas lo hacian en castellano. Ahi supe que el nifio

68



era monolingue castellano hablante, porque se fue a Colchani con toda su familia.
Incluso, la madre e hija se decian que aneistaban de autoridad, pero la mama en
Colchani (CGDES 12/01/17)

La castellanizacién de los nifios se debe a que estuvieron en contacto con otras
comunidades como Colchani, porque en la comunidad los nifios son monolingiies-quechua
hablantes, sélo con algunagcepciones de los hijos de profesores o de familias que
retornaron a la comunidad después de haber ido a diferentes lugares del departamento, por
lo que la castellanizacion se evidencia por efectos de la migracion.

En Pufiaca, la otra comunidad uru d&e esctor, una gran mayoria es castelano
hablante, porque ellos tienen un contacto constante con la localidad Poopd, que es semi
urbana, y la mayoria de la interaccion se hace en castellano. Por tanto, en la comunidad es
muy notable el uso del castellasmbre el quechua y mas aun sobre el uru. Lo particular de
estacomunidades que la mayoria tiene casa en Poopé y los alumnos solo van a la comunidad
de Pufiaca cuando hay clases, después se van de regreso a Poopd. Esa interaccion lleva a
una castellanizacivque cada vez va mas en aumento y en detrimento del quechua.

En Octubre de 2017 en un taller con los urus de Pufiata Maria en el grupo
focal de comunarios se evidenciaron las familias que migraron a los diferentes lugares, la

mayoria por trabajo.

Tabla 3: Migracién de familias i Pufiaca Tinta Maria

Lugar de migracion N° de familias

Poopo 15 familias
Machacamarca 10 familias

Choro 1 familia

Oruro 2 familias
Cochabamba 2 familias
Villazéni Potosi 1 familia

Buenos Aires Argentina 5 familias

Brasil 1 familia

Total = 37 familias

Fuente: Elaboracion propia, 2017
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Es asi que, los comunarios de Pufiaca se encuentran dispersos, y sélo doce familias
estanconstantementen la comunidad. El hecho de tener territorio pequefio hace que las
familias residetes constantemente en el pueblo sean reducidas. Para su subsistencia del
Pueblo Uru del Lago Poopo es pertinente recuperar la lengua en su territorio, justamente
para no perder una cultura mas.

Son familias que migran en busca de trabajo, aunque en mea$ms solo salen
papas, dejando a shgosy es el abuelo quien los cuida. Como es el caso de don Juan
Choque, una persona adulta de mas de 70 afios que se queda en la comunidad junto a sus

nietos, mientras sus hijos estan trabajando en Colchani.

Nugallakaypi kakuchkani alchhisniywan, wawasniy Colchaniman ripunku trabajaq,

kaypi mana allinflachu kawsanapaq, heladapis kunan tukmyt a j ap 6i c hkan
fiugapis awani tukuy imata chaywan yanapakuchkani, mana riy atinichu wak
laduman wayjamuwankupispi wawaswa ghipakunga, payla escuelapi

kachkanku, kaypi aguantallanayku tiyar? (Entr. Juan Choque 15/01/17)

Yo nomas estoy aqui con mis nietos, mis hijos fueron a trabajar a Colchani, aqui ya

no est8 bien para vivir, poyogambiénitep hel ade
todo, con eso me ayudo, no puedo ir a ningun lado, me llaman también, pero quién

se va a quedaion los nifios, ellos estan en la escuela, tenemos que aguantar aqui

nomas (no ve). (Traduccion aproximada)

Los cambios climaticos afectan afamiilias y su vivencia en la comunidad, si antes
tenian para regar sus sembradios, en la actualidad, no tienen a consecuencia de la sequia y
aun madodaviaen la pesca y recoleccion de huevos, por la desaparicion del Lago Poopo.

El contacto constante corotras localidades trae procesos linguisticos
castellanizantes para los urus. Pierden el vinculo fuerte que les involucra a los pobladores
urus con la comunidad. Ademas la migracion también genera la pérdida paulatina de
actividadegjuese hacian en las gmnidades, como fiestas, tradiciones en torno al agua y
asi se van mimetizando en otras comunidades, incluso llegan a irse definitivamente a otro

puebloconla familia entera y es alli que hacen el servicio de autoridad originaria.

Dofa Aida y su mama hktlban muy ameno en quechua, conversaban sobre el rol
de autoridad questarcumpliendo sus esposos, el esposo de dofia Aida es corregidor
de la comunidad de Llapallapani de la gestion 2017, mientras que el papa de la
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sefiora Aida también es autoridad, pegodot ra comuni dad [ é] Do
gue ya son muchos afios de que su familia se fue de la comunidad a otra, por buscar
trabajo, y es por eso que sus sobrinos ya no hablan quechua, sino castellano. (CC

DES 17/01/17)

Portantg podemos decir que tienenegpasar por una integracion forzosa en otras
comunidades, el hecho de vivir en otro pueblo también trae consigo responsabilidades como
ejercer el cargo de autoridad originaria y es el caso del papa de dofia Aida.

Asimismo, no soélo hay migraciones por mosvde trabajo, sino también por
estudio. Este es el caso de la familia Huanaco que sus hijos mayores estan fuera de la
comunidad estudiando en otras unidades educativas, y esto genera el desligue con la lengua
guechua, y préacticas culturales propia de tos.@Los alumnos séstan aprendiendo ahora
[la lenguaury], pero ya saben a lo que vg@a saben recitar, mi hijo nosmao sabe en otro
colegio esta pues | est8 en Oruro pueso (Entr. Emi |l i o
del estudiante en otro c@xto abre puertas a la transformacién de su comportamiento y
actitud en cuanto a la comunidad uru, porque el tema de la lengua uru y el lago sélo es tema
de la comunidad y fuera de ello ya es otra la vida.

Los comunariosren a la migracion temporal (quan y vienen las familias enteras)
como una necesidad y una alternativa para generar recursos econdémicos para sustentar a sus
familias. Pero, los efectos linguisticos, a causa de la migracion, son castellanizacién y
desinterés en la lengua uru. Aunqueapa recuperacion de la lengua uru estan los hijos
gue estudian en la comunidad uru, porque ellos serdn quienes aprendan y sera un nuevo

comienzo para la nueva generacion.

Los hijos, alumnos si van a recuperar, p@msotros casi un poco dificiborque
muchosse van. Aorita también estamos esperando que llegue el agua, por eso
estamos yendo a trabajar a otro laddraro, donde sea esta yendo ner@gente

De aqui también don Félix estan perdidos hijos no estdmigraron].En su curso

de mi hijoesodeben estar entrando trescitos. No esi&s por dlta de trabajo, no

hay trabajo. Btonces se han ido lejos yo también casi he salido a trabajar diciendo,
pero como sea sera veyresistir aqui estoy diciendo, si pudsntf. Comunario
24/020.7)
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Las mgraciones no son so6lo a Colchani, sino a otras localidades como a Poopd,
Challapata, Pazia, Machacamarca, entre oRos.tanto, la migracion no es un factor
inocente, sino que tiene efectos en la concepcion de la lengua originaria. Es decir, los
jovenescuandovuelven a la comunidad ya no piensan igual como aquellos que siguen

viviendo. Este es el caso de una joven, que se fue a la ciudad de Oruro, el 2014.

E. ¢ Vas a hacer un taller de la lengua?

D. No, ¢por que?

E. No iba a ir tampoco

D. ¢ por qué no queres participar?

E. Pero, a mi en que me va a servir, yo vivo en Oruro tal vez a mis hermanitos, ellos
siguen aqui.

De manera, que las autoridades y comunarios manifiestan que el tema de la
recuperacion de la lengua no debe ser especificamente y sélta,esino tejer con la
economia y territoriopara que los comunarios tengan oportunidades de trabajo en su

territorio y no tengan la necesidad de migrar

4.2.2. Ya nosomospescadoresahora somos albafiiles

No todos los comunarios tienen la posibilidadida trabajar en minas a Poopd,

Machacamarca a Colchani, por lo que tienen que trab&arlo que se presente. En la

mayor2a de | os casos, o0 pbBnqguévamasn trabaj@alesoj ar en
estamos trabajando pues, no hay trabajoitamdigunos albafilestan ( Ent r . Juana C
14/01/17)

Estehecho esté forjando nuevas expresiones de identidad uru asociado a las practicas
culturales, porque ellos se consideran chwrabres del lagoAl no hacer estas actividades,
gue lamentablementes cambios ecologicos los arrebatd, dejan de lado la esencia de ser
urus para dedicarse a la albaiiileria, aunque sigue en la consciencia colectiva de la
comunidad uru de que ellos aun siguen siendo urus.

Las actividades cotidianas de las comunidades utels Lago cambiaron

radicalmente, mientras que afos atras se hacia el trabajo colectivo en la pesca y caza de
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animales. Actualmente cada uno va en busca de sobrevivir y la mayoria afirma que solo
pueden trabajar de ayudantes de albafiileria. Como ese wéiceva practicado en la

comunidad, tuvieron que aprender a la fuerza.

Mas antes no sabiamos tranaje albafiles, en grupo sabiamos ir a pe§iando

todos trabajaban en el lago habia pues aqui toda la gente por grupo sabemos trabajar,
en autosabemosandar de aqui para ir a trabajar un auto sabemos traer un Nissan
Condorahi llenito sabemos ir a trabgjahora salimos solos a trabajar ya no estamos

en la comunida@Entr. Emilio Huanaco 24/027)

Los recuerdos de lo que aprendieron de sus abuelalrgspde familia en cuanto a
la pesca legeneranostalgia a los comunarios y al ver que sus hijos estan perdiendo el valor,
amor que sentian por las practicas culturales y econdmicas en torno a este recurso lacustre,
i ncl uso s al aehoradomobhuo®&r fcaonnoos ,i e | LUosacgnunasos ha s e
utilizan | a palabra Ahu®rfanosod porque deper
si fuera el padre de las comunidades urus, quien les proporciona el alimento para la vivencia.
Es como si el padre dies urus ha fallecido, por lo que cada comunidad busca su subsistencia
en otras regiones, y del lago solo les queda el recuerdo y ver la planicie emblanquecida que
la sequia ha ido dejando.
Los comunarios urusenten el riesgo de perder todo por la sge del cambio
climatico, porquesu entorno ya cambio y tienen que adaptarse a nuevas realidades. Sus
raices culturalesafio que pasae va debilitando mas, incluso sus hijos ya no saben cémo
subir a una lanchapescar, cazar, entre otras actividades. &nbargo, al estar en la
comunidad me sorprendio ver que muchas familias siguen preservando sus botes, incluso
hay | a preocupaci-n de hacer uno nuevo, par:
hahechobote y nosotros cuando [vamos a hacernuestrole ] est oy di ci endoo

Flores 19/01/17).

42 3. NfCon abosa® i O M® s O

Los comunari osonal e sroefreo mdessriben ifag inuewas 0

actividades que tienen que hacer para vivir en la comunidad, cuyas actividades
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anteriorment&o se hacian, ya que el lago les proveia econdmicamente con la pesca. Lopez
(2015) a esto denomina como dAla p®rdida de |
de un puebloodo (p8g. 218) . Es decir, que | as

aciones para la sobrevivencia en sus comunidades.
Siembra de papa luki y quinua

Antiguamente cuando las actividades giraban en torno al Lago Poop0, casi nadie
sembraba o se dedicabateasactividades como la ganaderia cotidianamente. Sin embargo,
despuésle las sequias y bajas del nivel del lago de los afios 60, muchas familias comenzaron
a criar ganados e incluso no soélo para ellos, sino también para sus vecinos aimaras y
guechuas. AOtros trabajan cuidando ot ganad
un salario o al partido (si OeklmBara daga, &i stri b
Coca, 2011, pag. 62)

Los urus incursionaron la siembra de quinua y papa luki aparte de criar ganados, tal
como dofia Aida nosomenta durante el recorrido de las estancias que hicimos en el trabajo
de campo. Ahi menciond que las estancias o casas antiguas Yy terrenos ahora son utilizados
para sembrar. Fuimos al campo donde vimos los cultivos de quinua y papa. Dofa Aida me
dijo que cuando el lago estaba todo bien, no habia la necesidad de sembrar y la gente misma
no daba importancia a trabajar la tierra. Pero, ya con la sequia y escases de pescado, afio que
pasaba, sintieron la necesidad de sembrar y comenzaron poco a poco. Langesiteenia
animales, pasteaban ovejas en los campos, sin embargo, ya no hay pasto, tienen que
alquilarseotro terreno para pastear, es ahi que dejaron de tener ganado y se dedicaron al

cultivo de la papa y quinua.
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llustracion 6: Sembradiode papa luk y quinua

o
- gt AB

AM 3:01 JAN:5B0HEE PM 1:17 JAN.18.2077, 8

En las estancias de la comunidad de Llapallapani

La siembra de papa luki es mas para el consumo de la familia, mientras que la quinua
en unprincipio fue para la venta. Sin embargo, el pasar el tiempo, el clima no respondia
para la comercializa@n a causa de las constantes heladas que se @oduci

De comida vamos a sufrir parece este afio, pubajmazan a sacar pues, caro esta
la papa, por eso tambid puesto[papa]si produce con eso también nos vivimos
nosotros. El afio pasatie puesto perha congelado nloeagarrado papa para que
voy a mentir chiquititos mkee alzado para chufio nosndna arrobitdEntr. Ignacia
Mamani 12/01/17).

En la actualidad, se puede apreciar muy poco la siembra ya sea de papa o de quinua,
porque ni las lluvias favece. Es por ello que las familias siembran en poca cantidad, a esto
afladimosque los terrenos son de poca extension, por eso sembrar no les garantiza que
también tendran para comercializar, porque si llega la helada a sus sembradios no tendran
mas remedique aceptar la perdida de sus productos.

Hay poco pues ahora, aqui también sembrado era no ha producido nada, aquicito
tengo un poquito quinua, sembrado todito era, hasta all4, no ha producido, se ha
secado, en vano hey hecho gastar piedr. Emilio Huanaco 24/02/17)

Al respecto Don Juan Choque también menciona que siembra sélo para su consumo
y no para vender. Cuando me acerqué a conversar con él, vi que no era grande la siembra,

sino deunos2 metros cuadrados.

75



Kaysitupi tarpukuni papitata, mikhunajlpaq pero. Ancha helada tiyan wafiurachin
tarpusqaykuta chayrayku fugallapag mana vendemgpa kayga. Entr. Juan
Choque 17/02/1)7

Aquicito he sembrado papita, pero para que coma nomas. Hay mucha helada, mata
lo que sembramos por eso para mi nomas herselm no para vender. (traduccién
aproximada)

Como se ha identificado en testimonios anteriores, las familias ya no optan por la
siembra en gran cantidad de papa luki o quinua, sino solo para el consumo familiar porque
los factores ambientales también vem contra. En caso de sembrar en gran cantidad,

también se arriesgan a tener pérdidas grandes.
Lagunas artificiales

Otra alternativa econdmica es la excavacion de laguna artificial en el pueblo urus
del Lago Poopd. En Llapallapani existe una en funcioeatmiy otra en proceso del llenado

de agua. Ambos con fines de criar peces para hacer ferias, acompafiando al turismo.

Lindo Cenagvan progamachkargayku kanan karga este cada 15 feria, con artesania,

feria de pescado asado por lo menbsuchas jamunan kga por lo menos unos

cuatro mil pescados jamunan kargByapuwanchik estanquenchis chaytapis

pi chachirgani yakut a junt 6achina kar ga
manteninanchigarga cuatro mil pescados, entonces chaywan ruwana karqga feria

cada 15 kundtama sigue continusunman karga, porque ni respbkatchikchu

(Entr. German Choque 10/01/17)

Lindo estdbamos programando c@enaq, cada 15 tenia que haber feria con
artesaniaferia de pescado asado por lo menos, tenian que venir grandes, por lo
menos 4mil pescados tenian que venir. Tenemos estanque también, eso también hice
limpiar, teniamos que hacer llenar agua, hasta eso teniamos que mantener la feria
con 4 mil pescados, entonces con eso teniamos que hacer feria cada 15, hasta ahora
ibamos a seguir ontinuando, porque no estamos respondiendo (traduccién
aproximada)

Este proyecto de criar peces para luego realizar ferias se quedé estancado, porque
no hayorganizacionen la comunidad, a pesar de tener autoridades y encargados. Esta
ruptura da pie a compnder que el salir de la comunidad a trabajar es prioritario. No
obstante, éste fue un proceso que pidié la comunidad para ayudarse econémicamente, pero

la respuesta de los comunarios fue limitada, hasta el punto que una sola vez lograron realizar
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estafe i a. AApenas uno hemos hecho [ferial, f al
est 8§n, aqu?2 si |l es toca, nadi e va porque sal
Choque 4/08/17)

Muchos de los comunarios pensaron que tener estanques para pagyesidem
mucho, pero no fue del todo asi, porque la participacion de los comunarios fue escasa, no
ponen de stiempoy esfuerzo solo quedd en deseos, como paso el afio 2017. Ya es un afio
del estanque, no hay pescado, 50 pescaditos hemos sacado, no ,hesoni@s que han
trabajado, lo que he hecho trabajar por lo menos pescadito voy a dar, ley partido a 6
pescaditos nomas. Listo eso es tus pagos ley dicho (Entr. German Choque 04/08/17).

Este proyecto no es ajeno a lo que son ellos, es decir, el pestar gn constante
relacion con el agua es parte de ellos, para los comunarios el Lago es la madre que siempre
les ha proveido todo, incluso les cobijo a sus ancestros en medio de los totorales. De manera

que, el tener lagunas artificiales es una alteraaconomica.
Caza de |l agartos Al agartijabo

Otra estrategia que optaron los comunarios para la ayuda econémica es la caza de

lagartos (lagartijas), cuya actividad es reciente y en la mayoria son los nifios que realizan.

Conesonos compramos, vendemos esacga eso hos compramos algunas cosas.

Si hay harto un®50, 25, 30, 40 asi cazan pues. Si hay lagarto pues, pero si no hay
lagarto unos quincecito, diezcito asi nomas cazamos. Asi mis hijos han traido de
poquito asi estamos juntando (Entr. igaaMamani 2/01/17)

La caza de lagartijas es una actividad que, antes, los nifios no tenian la necesidad de
realizar, pero al ver las urgencias en sus hogares que en la actualidad viven, les demanda a
buscar alternativas p &amos agraenmipaniparsaalgalthy e c on -
siempre pues. Todo plata es ahora, mas antes no sabiaan@s fpgarto, por aquicito
nom& sabe haber lagarto ahora lejos vamos por lagart@ Ees. Ignacia Mamani

12/01/17)
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La familia Huanaco y otras familias comienzan a jyrttacen secar y para luego
comercializarpor ellos mismos en diferentes feridsn este caso, dofia Ighacia esta
guardando las lagartijas para una feria grande que hay cada afio del mes de abril en Huari.

Muchos comerciantes asisten a esta feria anualigaesportunidad para vender.

Para parche dice que es ese fresquata traer me estaba diciendopadring se

habia quebrado su mano dice, quebrado estabautiaesefiora habia ido a cazar
dice,ha traido dice sanito, de eso fresco le ha lluchuddg lgarchado dice, con su
carne, te puedo mostrar donde esta secofesig feria me estoy guardandiros

harto ya estaagarrandgues, asiira por eso a cazar harto van pues ellos, esos son
chargues estan muertos pues, se quebran nomas, se hadszaddo se vende pues
esto, en ocultitos en Oruro vendemos con eso nos vivimos nosotros pues (Entr.
Ignacia Mamani 12/01/17)

llustracion 7: Cazade lagartijas

AM 11:30 JAN.6.2015

Lagartijas que hacen secar y se juntan para luego venderlas en ferias

El precio de cada lagfa que agarran es segun el tamafio, por ejemplo: pequefios a
1bs, medianos 2bs y mas grande 3bs. Muchos de los nifios venden a dofia Francisca (quien
es partera y medico tradicional dedamunidag. Este animal sirve para reumatismo y
cuando las personas geiebran algun hueso es utilizado como parche, es por ello que la
gente requiere de la lagartija.

Asimismag muchas familias también optan por comercializar en la ciudad de Oruro,

a pesar de que no es permitido comercializar, los comunarios se arrilegan & la venta,

claro que lo realizan a escondidas el producto para que nadie los descubra.
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Comoqueso llevamos, y alla de ocultitos vendemos, le preguntamos a las caseritas
gue Vvendeveahj Yacaermguamtes agarro. Aqui harto agarran lasasen
con ese negocio siempre @sntr. Ignacia Mamani 12/01/17)

Ya no es una actividad complementaria sololatenifios, sino lasnaméas estan
viendo como negociogportunidacaraobtener recursascondmicos, porque les sirpara
comprarviveres entreotras cosas

Ademas, al conversar con las familias me mostraban sus lagartijas que hacian secar,
y en medio de | as c¢ hagpdrdosde sives Hayaviborg?rpergue nt a s
eso tambi &sas igterrogantemea sorprendian, porque no sahise también
ser?2an capaces de cazar v2boras para vender
vibora también quieren ¢ para qué cosas serd? Vibora también he agarrado asicito hay que
ser, haygueenvolver. He agarrado aqui pero chiquito nomas h&jt@bay [de unos 10 a
15 cm. Sefalaba con | a man o ]Por taftd sithubiera | gnaci
viboras en gran cantidad, de igual manera, seria para comercializar.

Como consecuencia, a los factores devastadores de los cambios ecologgst& que
sucediendo, el estilo de vida también se ve afectada, por lo que estas actividades representan
las respuestas para seguir sobreviviendo en la comunidad. Esto nos da pautas para
comprender el ¢por qué? los comunarios hacen la inversion de su tientpm Mmag en
estas actividades y no asi en talleres direccionados a la lengua uru. Claro que ellos estan
conscientes de que también su tarea esta en recuperar el uru, pero dar preferencia en

actividades que les proporcione la comida del dia es condiciodale vi
Recolecci-n de chouru

Elc h 6 esmuy parecido al grano de arroz, es un caracol pequefio. Al caminar por
la comunidad uno puede apreciar en los adobes y suelos granos blancos. En un principio no
tome mucha importancia a este producto, pero al escadas familias que de ello también

viven, me sorprendi e indagué en qué se utilizaba, la respuesta fue que es para vender, las
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sefioras que compran dicen que quieren para alimento balanceado. Y no es para consumir,

aungue, los comunarios se referian agjdeese arroz lo consumirian.

Trabajoes recoger eso, con escoba hay que recogmo casa limpiamos ¢ no ve?

Asi hay que limpigrmas trabajo egpor eso 150 vendemos arroba, esto regalado
venden puede la tierra sacan pues, con eso vivimos nosatrofa feia vamos a
vender puebayblandpdutrer.deN | ej os traemos ese
¢no \e?, por eso he dicho arroz n@yuede haber me puede alzar he dicho, eso a

las wawas puedo dar fticho, eso este afien la feria voy a vender piéEntr.

Ignacia Mamani 12/017)

Para recoger choéuru tienen que ir en mot
ayuda de toda la familia recogen, para luego lavar hasta que esté de color blanco. Desde
hacevarios afos atras ésta actividad se tornélfammuchos alegan que lo hacen porque
no hay trabajo y el vendesste producto les ayuda muglya sea para comprar viveres u
ot r as Eeas sedmas aqiii han recogido, después yo también falta pues dinero para
comprar algunos viveregoresoh&doa r ecoger yo tambi ®n pues a
Mamani 12/01/17)

La existencia del ¢ h 6 mama quehao lesralbandoné e st r a

completamente, porque de alguna manera les sigue ayudando. En caso de que el lago no

hubiesdlegadohastalc o muni dad no tendr2an el chduru pa
La comercializaci-+-n del c¢choéuru, en gener a
mes de abril, |l os compradores ya conocen | a

tienen un afio para recagenuchas familias acumulan de 2 a 10 quintales, segun la
dedicacion al trabajo. También depende mucho si el padre de familia tiene trabajo, en caso

de no tener se dedican a ello.
Artesania

La artesaniaes una actividad que muchos pueblos realizan segiraterial que
existe en la comunidad, como tejido, olla de barro, pintura, diferentes accesorios para la
cocina, para el cuerpo y para adorno. En este caso, en el sector Poopo, lo que producia el

Lago les servia de alimento, como indumentaria de vestimemteealidad para la vida

80



misma porqueivian en el lago. Después de salir del lago, al pasar el tiempo, comenzaron
a realizar tejidos para vestirse, prendas de vestir como ira, manta, pollera tejidos con lana
ya sea de oveja o llama. Ademas, algo quedeacterizo y aun utilizan en todo momento
es el sombrerode h 6 i (phjaadel dugar).

Las familias vieron la necesidad de realizar en cantidad productoscdn @i | | a wa
no solo para el consumo propio, sino también para vender, los articulos quen reaiiz
sombrero, joyeros, aretes, manillas, llamitas, balsas, maseteros, putukus (viviendas antiguas

de formacircularde los urus), entre otros.

Hago putuquitos tambiémellevado a La Paainito tengote voy a mostrar, en las
oficinas quieren pues @sde los urus dicen pues. Hevlielo pues a La Paz he
vendidoa 35bs 4(bs hevendidq afo pasado en navidadite pues, a La P4Entr.
Juana Choque 23/02/17)

Los productos de artesania son para comercializar en diferentes ferias, incluso
ofrecen a loduristas, visitantes que van a la comunidad. Esta es una actividad que se ha
vuelto comercial y una entrada econdmica, por lo que algunas familias van a vender cada

semand los diasmiércoles a la ciudad de Oruro.

En Oruro nom§ a vecesme termino puefermina de vender sus artesanias]

¢, Cada miércoles llevas?

Si cada miércoles, de aqui estoy yendo pues a las cincotHoastade Hiari agarro

taxi hasta Challapata, de Challapata si ya es tagdeo rapiditos ¢ no ve? Sursibi

¢ Tu solita vas a vendr de aqui?

No, ng no van dofia Emiliana va también, después dofia Mercedes esta haciendo
también, de la alcalde su esposa esta haciendo también, hartpemaagqni estan
haciendo (Entr. lianaChoque 23/02/1)7

Otras familias hacen escobas de mano, nsghdea queso que venden en la feria de
Chall apat a. Esta feria se |l a realiza el d? a
conversacion dofia Victoria me dijo que ya son muchos afios que realiza estas actividades,
incluso que quedo viuda muy joven y quan estocrio a sus hijos, lleva cada semana a
Chal | ap®ES $0/01(10.CEntonces, realizar estas practicas, también implican
cambios en la interaccion social y linguistica. Mientras que en Challapata la lengua

vehicular para la venta es en quechamla ciudad de Oruro es el castellano. A esto afiadia

81



dofia Juana que su esposo quedod sorprendido al ver que ella dominaba mucho mejor que él,
el castellano, pero esto es debido a que para comercializar en Oruro la lengua castellana es
requisita Y el consante contacto, en los viajes, dofia Juana comenzd a practicar el
castellano.

Los comunarios ven a la artesania como propia de su cultura que se sigue
manteniendo y no debe perderse, sino mas bien fomentar para asi tener recursos econémicos
de granayuda Es por ello que, en las comunidades urus de éste sector, decidieron que el
PSP de las escuelas seria la artesania aomlé i ,|paraquelos estudiantes aprendan vy,
de alguna manera, también ayuden a la familia en la economia, es decir que losgproducto
gue hagan en la escuela les sirva para luego comercializar y mostrar su cultura.

Si antesel apego al lago les diferenciaba de sus vecinos, actualmente para muchas
personas externas no les parecen diferentes los urus, sino igual a los de Huargt€@lwallap
Poop0, porque ni la ropa, ni la lengua son diferentes. Es por ello que persisten en recuperar
la lengua uru e incursionar en el turismo, al igual que sus hermanos urus de Chulluni de
Peru, con la artesania. Siguiendo la alternativa de la artes&®#a23 y 24 de julio del
2015, seealizéun encuentro internacional de la Nacién Originaria Uru en la comunidad de
Pufaca. Este encuentro traté basicamente de compartir experiencias y didlogos sobre sus
conocimientos en torno a la artesania. En estet@®vdas autoridades originarias
manifestaron que se debe recuperar la cultura, porque se estan olvidando. Hermanos y
hermanas la cultura recuperemos, ya estamos olvidando por eso nosotros en estos
encuentros, en estos talleres para encarar, para reclyosralumnos los estudiantes estan
recuperando (Mallku Hilarata de la NOU Rufino Choque 22/07/15).

El intercambiade conocimientos fue para enriguecer los conocimientos y sabidurias
de los hermanos urus en cuanto a la artesania, para sacar mas novesades, ge ayuda
ya sea para turismo o para salir con esa mer
importante, porque de Perl acé yo estoy aportando alguito ¢no?, pero de aqui también me

voy a |l evar alguito al |l ®0Es@quenanpstervemostIr us C
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expuso lo que se trabajo en la escuela, con la ayuda de los profesores, como porta fotos,
maseteros, llaveros, paneros, y otros trabajos que se ingenian los alumnos con los maestros.
En las unidades educativas esta laigpecion de las comunarias que ayudan a los
alumnos aealizarla artesania, para ello también los maestros estan aprendiendo con los
estudiantes. De esta manera, los comunarios urus ven una alternativa de incursionar al

proyecto de turismo, la artesania.

Yo estoy trabajando con artesania pues en la escuela, ensefo. Este afio también he
trabajado con escuela con este Fundacion Machaqa. Ahora quiero, este afio mas voy
a entrar entonces, una ayudita, las wawas chiquititas no pueden pues phalar
[machucar lale 6 i | -lpagajv Entonces, aqui phalan pues las sefioras ¢no ve? eso
quiero comprar, eso quiero una ayuda quiero buscar. Las wawas y los profesores van
aprender siempre pues, también para turismo puede ser. (Entr. Dofia Mauricia
19/01/17)

Las actividades qulos comunarios optan para resistir a los cambios ecoldgicos son
sorprendentegorque la situacion de los urus es cada afio mas critico. Vemos como estas
practicas van modificando a lo largo del tiempo. Pero al mismo tiempo algunos nuevos van
recreandosale acuerdo a las necesidades; por ejemplo, el castellano para vender las
| agartijas, artesan2?a y choéuru en | as ferias
Huari o Challapata es necesario el quechua y el uru por los proyectos que tienen en la
comunidad como es la feria anexado al turismo. Entonces, estas actividades son acciones

para mantener a la comunidad.

4.24. Laescuelaesta manteniendo a la comunidad

Tanto en Llapallapani como en Pufiaca, los comunarios han decido salir de la
comunidad erbusca de trabajo, con mas frecuencia, en los ultimos afios. Sin embargo, el
lazo con la tierra que los vio nacer y que los cobijé hace que en algunos casos sigan en la
comunidad, y en otros casos deseen retornar a pesar de los afios. Es decir, muckps jovene
comunarios en general quieren volver a las comunidades y en poca cantidad deciden retornar
a vivir en ella. Cuando hay actividades en el pueblo, las comunidades vuelven a relucir con

muchos jévenes y familias enteras.
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En Agostode 2017, en la comunidate Llapallapani se realiz6 un campeonato de
la comunidad, donde participaron varios equipos conformados por ellos mismos, incluso la
escuela participo de ello. Esta actividad tuvo una duracion de cinco dias, fue muy importante
la participacion de las autdades originarias quienes coordinaron junto con el equipo
auspiciadoi que fue el equipo ganador del afio pas&stos dias la comunidad estaba con
mucho movimiento y con muchos jovenes, familias enteras que volvieron para participar.
Sin embargo, cuandestas actividades terminan, la comunidad queda soélo con los
comunarios que residen.

La lucha por tener secundaria en la escuela es justamente para mantener a las
familias en lacomunidad ya que afios atras solo habia primaria y para terminar el colegio
tenian que salir a otras localidades. Es por ello que, el pedido del director que tienen que
poner a sus hijos a la escuela, en caso de disminucion de alumnado podrian quitarles los
items.

Entonces, la escuela sigue manteniendo a la comunidad porque adassstailias
viviendo en ella. A pesar de esta ventaja muchos de los padres de familia este afio trataron
de retirar a sus hijos de la escuela, porque los adolescentes comienzan a buscar familia a
muy temprana edad. Las adolescentes tienden a embanaz@jse la escuela, por lo que
los padres optan por sacarles de ella y en muchos casos de la comunidad.

A principio de éste afio 2017, el director de la escuela de Llapallapani tuvo una
reunionconlas autoridades de la comunidad, ahi mencioné que tieemagntener o subir
el numero de inscritos en la escuela. Ya que muchos papas pidieron traspaso. En caso de
permitir el traspaso a otras unidades educativas estarian en riesgo de perder los items que
consiguieron.

En Pufiaca las familias residen en Poopocalidades aledafas, pero cuando se
presento el proyecto de viviendas en las que los comunarios tenian la oportunidad de tener

casa propia en su territorio muchos decidieron volver a la comunidad, lo que incremento el
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alumnado en las escuelas y la resaia en la comunidad momentaneamente. Ademas, el

requisito de tener la vivienda a nombre del propietario es la residencia en ella.

Porquetengomi vivienda nomas he vuelto, sino podria estar sigue en Oruro, Si ho
vives aqui te vamos a quitar me han digbar, eso nomas estoy aqui. Mi esposo
también me ha dicho le hay que poner en la escuela, esta ahorita en kinder, pero cada
viernes me voy a Oruro, mis hermanos estan alla (Entr. Comunaria de Pufaca
16/02/17)

La entrevista anterior constata que, a pesateder vivienda, los urus siguen
saliendo de la comunidad, es asi que durante mi estadia evidencie que la comumaitiad se
por completos desde dia viernes por la tarde, después que termina las clases. Muchos se
van a Oruro, Poopd, Challapata y otras lideales, podriamos decir que los comunarios de
Pufiaca tienen doble residencia. A eso también alegan los comunarios que la comunidad es
tan pequefia que no hay posibilidades de vivir en ella por falta de terreno, entonces obligados
tienen que salir. Por essi, no hubiera tanto la escuela como las viviendas la comunidad

desapareceria por completo y solo se quedarian como tres familias viviendo en el pueblo.

Asi es pues triste, a trabajar salen, mas peoretes. Aora mas bien colegio
escuela hayeso estdaciendo mantener a la comunid&do si no hay chau, se
desaparece. Don Daniel, don Félidon Mamertonomas ya quedarian Mas bien
estan volviendo los nifipde dia también estan, cuando no hay escuela no hay pues,
a la fuerza tenemos que salir puest{Hevarista Flore4.3/02/17)

Muchos estudiantes de Pufiaca no viven en la comunidad, sino radican en la
localidad de Poopd y tienen que ir desde esa localidad de Poop6 para sus clases en la escuela.
Parafacilitar el transporte de los estudiantes se tiehbus escolar que recoge desde la

localidad de Poop6 hasta Pufiaca y viceversa.

4.25. Laapuestapor la tecnologia para recuperar el uru

Estamos en un mundo donde la tecnologia avanza a grandes pasos. Es asi que existen
propuestasecientesobre las psibilidades de revitalizar y recuperar las lenguas indigenas,
através de medios tecnolégicos.

FIl ores y C-rdova afirman que fAexisten her

favorecen la presencia y difusion de este tipo de acciones revitalizadoradpsanedios
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audiovisualeso (2012, p8g. 94). En | as comun

celulares en los jovenes, dentro los hogdametelevision,la radioy, en la escuelalas
computadoras. Por tanto, la tecnologia es cada veacoaghle y se hace mas propio de
nosotrosjnclusoya utilizamos de manera mas natural.

Es asi que en el ler Congreso linguistico de la NOU, el 2016, los comunarios
decidieron apostar y aliarse a las nuevas tecnologias para luchar y recuperar la lengua y
cultura uruque cada vez estan mas en detrimento. En este congreso se trabajé en cinco
mesas para sacar propuestas en pos de la lengua y cultura, en diferentes @&mbitos como: la
familia, la comunidad, la escuela, las instituciones gubernamentales y no guirgaias.

En este caso, la tecnologia (medios audiovisuales, softaragramas, entre otras) teradri

el papel de documentar, promocionar favoreciendo a los procesos de aprendizaje y
apropiacion de la lengua uru, en todas las comunidades de la NacigmakzridJru.
Mostramos algunas propuestas de estos trabajos de mesa en la siguiente tabla, para

visualizar la alianza y confianza en los medios tecnolégicos:

Tabla 4. Propuesta para elaboracién de materiales y la tecnologia como aliada

Materiales tecnolégcos como aliado

FAMILIA COMUNIDAD ESCUELA INSTITUCIONES
- Produccion -Videos, novelas Y\ -CD’s interactivos d{ -Difundir en los
audiovisual de CDs cuentos en lengua Ut aprendizaje de | medios radiales e
DVD interactivos con y que sean difundido| lengua Uru. horarios especificos
Mdsica, canciones en la comunidd. los materiales d¢
cuentos y poesias ¢ audio asimismo el
Uru (sobre las redes sociales (Wel
vivencias) Facebook, YouTube

etc.)

-Filmacion y Difusion -Grabacién de -Softwares Gestionar una radi
de las vivencias d dialogos en lengu. educativos para | propia para que S
cada wuna de $& Uru (de reuniones ' ensefianza de le difundan los
regiones Uru asi com trabajos en l¢ diferentes ar@s o programas educativc
también la| comunidad). materias escolares ¢ en lengua Uru.
recuperacion de lo lengua Uru.
instrumentos de

86



trabajo que tenia
nuestros antepasado

-Grabacion y -Textos y materiale; Rondas, cancione Cursos de

produccion de ronda¢ audiovisuales el infantiles propios de¢ capacitacion er

canciones infantiles lengua Uru. la comunidad produccién

juegos tradicionale (recopilar y producit audiovisual pare

propios de las en CD) maestros, jovenes

comunidades Urt comunarios er

(recopilacion) general, para que Ic
mismos puedar
producir sus
materiales.

-Tripticos, afiches| -Produccion de CDs -Grabacion de

cuflas radiales, sp( Musica, canciones diadlogosorales sobre

televisivos y Cuentos y poesias ¢ situaciones

materiales artesanal¢ Uru (sobre la vivencie vivenciales de e

gue sean difundidos | en lengua) comunidad y s

diario. familia en Uru.

Fuente: Elaboraciorpropia en base al ler Congreso Linguistico de la NOU, 2016

La integracion de las nuevas tecnologias es para pelear por espacios de uso y
documentacién de lasriguas indigenas en un contexto globalizado y tecnoldgico. Y méas
aun en el contexto en el que el pueblo Uru del Lago Poopé se encuentra, porque estan con
las disposiciones y motivaciones de aprender la lengua uru, para luchar por su territorio y
su vida diaia. Aunque, no fue suficiente solo con los discurso de los lideres urus para el
aprendizaje porque se necesita acciones no solo desde la escuela, sino que se incursione al
nicho familiar. ¢ Como podemos lograrlo? Los comunarios no desaprovecharondgtara di
en la que nos encontramos, de manera que esta apuesta tecnoldgica apunta al manejo y
tenencia en medios audiovisuales a la lengua uru, cuya tecnologia se vuelve que cada mas
familiar.

El contenido que consumimos de la television, de la radio ysdedlolares son
creaciones y reproducciones en las lenguas mayoritarias como el castellano e inglés, por lo
tanto los jovenes de las comunidades, como este caso de las comunidades de Llapallapani y
Pufaca,estanen contacto con esas lenguas, por lo queerapuja a ser parte de la

homogeneizacion, porque la perspectiva cultural y linglistica de los nifios al estar en
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contacto con estos medios tecnoldgicos también se reconfiguran. Es decir, aparte de
consumidoresle o ajeno los nifios reproducen lo mismo gele, y escuchan, y por ende,
los padres de familia y los maestros se vuelven complices de estos cambios. Es por ello la
necesidad de incursionar las lenguas indigenas en los medios tecnoldgicos, para que no
queden desplazadas por las lenguas mayoritagiag, dar la lucha y aprovechar estos
medios para que tengan uso Yy funcionalidad dentro y fuera de la comunidad.

Sin embargo, esta apuesta no solo servira para aprender y documentar la lengua uru,
a través de estos medios, sino como parte de reivindictamdind la funcionalidad de
visibilizar a la comunidad, y tendrd mas efecto en cuanto se involucre a los hablantes de la
lengua uru, nifios, jévenes, padres de familia y abuelos urus del Lago Poopd. Es por ello que
las autoridades originarias del piden cagaaiones a jovenes, maestros y comunarios en
general en cuanto al manejo y produccidon de materiales-aisd@es. Los mas habilosos
con estas recientes tecnologias en las comunidades indigenas son los jovenes y nifios, a
gui enes se | esdidgegntoamhiensad fproatgiuveosnaci eron en
gue tengan las habilidades de manejo a diferencia de las personas adultas, quienes serian los
padres de familia y abuelos que no tuvieron mucha conexién con estos medios. Aunque
hasta, el 2017primer semestre, no se contd con la capacitacion a los jovenes en este tema,
ni con la produccién de materiales audiovisuales para la ensefianza de la lengua uru.

La escuela tampoco esta fuera de esta era, es por ello que las unidades educativas
cuentan co salagpedagdgicas y salas de computacidn. En varias reuniones se toco este tema

en Pufaca.

En otras escuelas como pasan clases de computacion y nosotros ¢hasta cuando
vamos a seguir asi? Aqui tenemos a don Wili y él esta dispuesto a colaborarnos en
esa jarte, puede quedarse con los chicos después de las clases, ahi tenemos
computadorgs queremos clases de computacion. (Entr. Comunario Pufiaca
13/02/17)

Este pedido fugustamente para no quedar fueelo que esta sucediendo en los

alrededores. Teniendo Yas materiales, como la sala de computo, buscaron a alguien que
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